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Philippe Chanial

I’association est-elle une politique?



" Ce n'est que sur cet esptit d'association
que peut se fonder l'espiit civique et social
dans une société dont chaque membre
tend de plus en plus & Echapper aux impé-
ratifs de Ia tradition et de la religion”.

Eugéne Fournigre

L'invention démoctratique s'achéve-t-elle avec la 1é-
volution des droits de 'homme, 'avénement de I'Etat de
droit et du gouvernement teprésentatif ? Telle fut, en pat-
tieau moins, le présupposé fondamental qui a présidé 4 la
célébration du bicentenaite de la Révolution francaise et
que l'écroulement, cette méme année, des sociétés du
"socialisme réel" a en quelque sorte entériné. Dans ce
grand saut de 1789 4 1989, tout se passe comme si le
XIXéme siecle n'avait en tien contribué - sinon négative-
ment - 4 la constitution de nos démocraties modernes. La
révolution de 1848 apparait alors comme un non événe-
ment, dont ni les productions théoriques ni les expériences
pratiques qui l'ont accompagné ne sauraient meétiter une
attention séticuse. Marx ou Tocqueville avaient en leur




ternps fidiculisé le moment 48. Encore aujourd’hui, on
brocatde les " vieilles barbes de 48", on ironise sur I'esprit
quarante huitard, ses idées généreuses, sa mystique huma-
nitaire et démocratique,

Faut-il alots limiter notre tevendication de paternité
démocratique 4 une seule révolution, nie setions-nous dosc
que les fils ou les filles de 1789 ? L'hypothése que nous
suggéretons est tout autre. Si 1789 fut la révolution des
droits de I'homme, premiére matrice de linvention démo-
cratique modetne, suggérons que 1848 fut la révolutdon de
l'association, seconde matrice, oubliée de notre modernité
démocratique.

Pour poser plus fermement cette hypothése il faut
revenit sur le sens le plus général de Iévénement révolu-
tionnaire de 1789. Le moment 1789, c'est avant tout la sor-
tie d'une société de corps, d'ordres, de rangs, société ho-
liste et hiérarchisée. Comment faire alors société si celle-ci
ne fait plus cotps, comment instituer un nouvel ordre so-
cio-politique sur les ruines dune société de corps ? Tel fiit
le défi que les révolutionnaires eurent i affrontet. Leut ré-
ponse a consisté, on le sait, & suggérer un fondement ex-
clusivement individualiste et politique de I'étre ensemble
des hommes, Cette substitution du contractualisme 2 I'oz-
ganicisme, ce renversement du holisme en individualisme
constitue l'aspect majeur de la révolution démocratique.

Néanmoins, cette désintrication du cotps théologi-
co-politique précéde latgement la révolution de 1789. La
revolution communale au XTIéme sigcle exprime déja un
affranchissement des tutelles propres 4 l'aniversitas médié-

1. Rappelons que parmi les figures marquantes de la Commission du Luxem-
bourg, Louis Blanc, imberbe, avait 37 ans, Considérant et Leroux, tous deux
moustachus, en avaient respectivement 40 et 4 peine 50,




vale. L'instauration des villes franches ttaduit une dynami-
que de déliaison des communautés traditionnelles, de dé-
senchassement des individus des totalités hiéraschiques et
organiques dont ils n'étaient que des parties. Ot ce désen-
chassement, cette déliaison s'opére sut le principe de la li-
berté d'zssociation. Au XVIIéme siécle, c'est bien le pac-
tutn associationis qui devient 'embléme de Ia formation de
la société civile, le mode de représentation du lien civil et
de la sujétion politque. Ainsi, avant 1789, individualisme
et contractualisme sont indissociables de la liberté d'asso-
ciation, de l'invention de nouvelles modalités et représen-
tation de l'étre-ensemble.

Or en 1789, individualistme et contractualisme s'af-
firment contre l'association. L'abolition des priviléges (et
plus généralement de cette représeritation de la société
comme enchevétrement d'érats, de villes, de Provinces, de
Parlements, de communautés etc.) conduit 4 la teprésenta-
tion de la société comme un cotps de citoyens individuels,
libres, égaux, soumis 4 la méme loi, unis dans la méme na-
tion. La seule association concevable, la société, la nation
est représentée par la puissance publique. Les associations
particuliéres, les corps intermédiaires, parce qu'ils disso-
cient la volonté générale, sont jugés factieux. Ils menacent
tout autant d'opptimet lindividu que de mettie en cause
l'ordre public. Cette condamnation de toute association
particuliére? posée dés les années 1789-1791, réitérée en
1793 est sans appel et unanime, Elle réunit 4 la fois les ré-

2. Les associations économiques bien davantage que les associations politi-
ques. 11 suftit ici de rappeler Fargument de Le Chapelier, anteur de la loi du 14
Juin 1791 : "I n'y a plus de corporation dans 'Etat ; il n'y a plus que Tintéeét
particulier de chague individu et lintérét général. I n'est permis & personae
d'inspirer aux citoyens un intérét intermédiaire, des les séparer de la chose
publique par un esprit de corporation.”




volutionnaires radicaux de I'école de Jean-Jacques que les
révolutionnaires libéraux de I'école des économistes. Elle
résulte de ce traumatisme d'une sortie dune société de
cotps, dont on craint toute forme de résurgence.

L'un des traits singuliers des socialismes francais de
la premiére moitié du XIXéme siécle qui ont nourti, en
partie du moins, la rhétorique tévolutionnaire de 1848, re-
pose justement sur une critique de cette représentation et
de cette politique du len civil et sur I'élaboration dhune
matrice altetnative, tant 4 lindividualisme qu'a l'organi-
cisme médiéval. Dans le contexte du développement des
effets de la révolution industrielle et de la dramatisation de
la question sociale, la legon premiére de Saint-Simon est
sévete : le fait économique annule le droit politique, ni la
Déclaration des droits, ni la démocratie politique ne se suf-
fisent 4 elles-mémes. Lirruption du social conduit & une
pette de confiance et de crédibilité dans les vertus des ca-
tégoties proprement politiques pour penser et otganiser
l'ordre social. Dés lors que le Peuple se socialise, devient
producteur, ouvtier, la notion de souveraineté populaire,
de volonté générale s'opacifient, perdent cette clarté ou
cette ¢vidence - supposée - que les légistes-philosophes de
la révolution leur avaient attribuées3. Tel est le sens de la
prophétie saint-simonienne d'un nouveau monde ou I'ad-
ministration des choses se substituerait au gouvernement
des hommes ou de la vision proudhonienne de l'atelier

3. Cf J Ranciére, "La représentation de l'onvrier ou la dasse introuvable” in Te
retrait du politique, Galilée, 1583, p.89-117. Proudhon, dans son Idée générale
de fa révolution au XiXéme sidcle (1851), exprime bien, rétrospectivement,
cette déflance au regard des catégories politiques : "La révolution de 89 avait
fonder le régime industriel, apsés avoir fait table rase du régime féodal. En se
tetournant vers les théeries politiques, elle nous a plongé dans le chaos écono-
mique” (3éme étude),
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templagant le gouvernement. La question de la misére et
de l'exploitation ouvsiére est ainsi indissociable dune ques-
tion plus générale : si la Révolution Frangaise a pu const-
tuet une eatreprise de liquidation nécessaite de l'ordte an-
cien, comment désotmais reconsttuire la société -sur des
bases neuves, réinventer des formes .de solidatité qui ne
solent ni organiques i purement individualistes et
contractuelles ? Se dessine alors un paradigme alternatif,
une matrice pour penser et instituer cet ordre social nou-
veau : la matrice associationniste.

En ce sens, cette matrice désigne bien une politique,
prétend résoudte la question de l'étre-ensemble des hom-
mes, fixer les principes et les modalités de leut union. Mais
indifférente 4 I'égard des formes de régime politique, dé-
fiante A 'égard du principe de la souveraineté du Peuple,
dénongant les chiméres politiques comme 'égzlité et la li-
berté, elle se construit, avant 1848, en-dehors voite contte
les catégosies politiques héritées de l'événement révolu-
tionnaire, D'ot l'importance du moment 1848 comimne mo-
ment de rencontre, de réconciliation et de synthése de l'es-
prit démocratique et républicain d'une part et de U'esprit as-
sociationniste de l'autre. Cette rencontre a été préparée
sous la Monarchie de Juillet, ou fleutissent avant la loi ré-
pressive de 1834 une multitnde d'associations ouvriéres, de
sociétés politiques, de journaux ol se lient républicains hé-
ritiers de 1789, ouvriers et socialistes hériters du saint-
simonisme et du fourierisme. Mais elle ne s'impose que
dans et par I'événement révolutionnaire de 1848. En té-
moignent la revendication d'une République démocratique
et sociale, République des citoyens et travailleurs associés,
et la mise en place d'une institution singuliére, la Commis-
sion du Luxembourg,

1




Penser la révolution de 1848 comme révolution dé-
mocratique de I'association, c'est alots tenter de compren-
. dre le sens et la portée de cette rencontre, de montrer
" comment l'esprit démocratique a ravivé la théotie et la pra-
tique de l'association, les a politisées et sépublicanisées,
Mais c'est aussi penset unc histoire plus longue, qui ne
s'achéve ni sur les barticades de Juin, ni au lendemmain du
coup d'état’ du 2 décembre. Cinguante ans plus tard, au-
tour de 1898, le socialisme réformiste et démocratique
frangais, celui de Jaurés, mais plus fortement encore celui
de Benoft Malon et d'Bugéne Fourniére, ne s'est-il pas
constitué, dans son conflit contre le socialisme orthodoze,
comme prolongement fin de siécle de I'associationnisme
quarante-huitard ? Si tel est le cas, il faudra, en cette nou-
velle fin de siecle, 150 ans aprés 1848, interroger 'actuglité
de cette tradition de 'associationnisme civique pour nous
demander en quoi la théotie et la pratique de I'association
pouttait raviver aujourd'hui l'esprit démocratiquet.

Saint-simonisme et fourierisme : los promiers apdives de Passociation

Bugéne Véron, dans un ouvrage de 1876, Les asso-
ciations ouvtidres de consommation, de grédit et de pro-
duction, rappelait que l'association, principal ressort de la
sociabilité humaine, constitue une institution aussi vieille
que le monde, qu'elle est au ptincipe de la formation tant
de la famille, de la tribu que de I'Etat. Méme Massociation
cconomique a quelques racines ancestrales : Rome et ses
collegia (groupements de méder d'artisans), l'ancienne

4. Nous avons tenté d'aborder cette méme question sous un angle plus socio-
logicue in P.Chanial, "La délicate essence de la démocratie : solidarité, don et
associaticn”, in La Revue du MIAUSS semestrielle, n°11, 1998, pp-28-43,
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France et ses Guildes, I'ancien régime et ses corporations
etc. Néanmoins, il suggérait que l'association, telle qu'clle
se pratique au milieu du XTXéme, telle qu'elle s'y théotise
eficore, constitue une invention propiement modetne,
proprement francaise. Il s'agit méme d'un put produit du
socialisme francais. Au-deld de ses formes exagérées (le
communisme de Cabet) ou immozales (foutierisme), Saint-
Simon serait l'inventeur du vrai principe de l'association.

Cependant, comme beaucoup de philanthropes de
son temps, souhaitant faite, par l'association, de chaque
ouvtiet son propte patron (bref transformer lindustrie
pout moraliser l'ouvrier), Véron ne saisif dans l'association
que des organisations écomomiques conctétes, pragmati-
ques, qu'il s'agirait de gérer de fagcon moins dogmatique,
utopiste ou idéaliste. Il manque, patce qu'il s'en méfie, la
force du principe de 'Association’, toujours en excés pat
tapport 4 ses réalisations concrétes, la singularité de cette
philosophie soctale qui nourtit un projet général de réotga-
nisation sociale. Il s'en méfie, car il v voit le tdsque de sup-
primer. l'individu et sa liberté au profit de la communauté,
de la phalange ou de I'Etat, tout en notant, ailleurs, que
l'association, par son développement, participe d'une " 1é-
volution immense " (p. 287), comparable voire plus fé-
conde encore que celle qui, au moyen Age a créé les com-
munes et, en 1789, a fondé sur le travail la liberté politique
du Tiers-Fiat.

5. Cette méfiance est méme partagée par Proudhon, an lendemain de la révo-
luticn de 1848, fustigeant dans L'Idée de Révolution, le "dogme", la "religion,
le "mythe" de I'Association des "utopies sociétaires" (3éme étude : "Du pn-
cipe d'association"}.
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Llassociationnisme avant 1848 : infra on méta-politique ?

Véron, auteur sans importance ou éclat particulier,
pergoit bien les ambiguités des projets associationnistes
initiaux, 4 la fois pragmatiques et utopiques, concrets et _
spéculatifs, et surtout réfractaires 4 s'inscrire dans la conti-
nuité du projet démocratique initié par la Révolution fran-
caise.

Sur ce point, il faut donnet raison & Véron. Préconi-
sant la voie de 1" écast absolu " (Fourier), l'association-
nisme francais originel, d'avant 1848, se constitue hots de
l'espace démocratique, invente un-langage tout autre que
celui, hérité de I'événement révolutionnaire, des droits de
I'homme et de la souveraineté du peuple. Il semble n'atten-
dre rien ni de la démocratie ni méme du politiques, Infra-

6. Comme ie souligne Ch. Rappoport ("Le socilisme et Févolation des idées
pelitiques”, in La Revue socialiste, n® 201, septembre 1901), pour les premiers
socialistes, "le mépris de la politique a été proclemé le commencement de a
sagesse sociale”.

Ainsi pour Saint-Simon, daas la phase critique ouveste par la Révolution Fran-
¢aise, la métaphysique de la libecté et le dogme de la souvesaineté du peuple
n'ont &é quun moyen de lutte contre le cycle théologique. Cette phase criti-
que fut nécessaire, mais il s'agit avjourd'hui de préparer lavénement d'uae
nouvelle phase organique par une refoate générale. Dans cette nouvelle phase,
la liberté, comme l'égalité ne sanralent constituer les bases doctrinales d'une
telle réorganisation : elle pénérerait Maction de la masse sur lindividu et la
constitution d'un systéme bien ordonné qui, 2u contyaire, exige que les parties
soient fortement lées 4 l'ensemble et sous sa dépendance. Méme sl s'apit
pour le vieax Saint-Simon, celui du Nouvean Chaistianisme (1825), d'assurer le
bonheur de la classe 1a plus nombrense et la plus pauvre, ren n'impose de leus
confier une quelconque part du pouvoir, de gouverner, comme Robespierre
avec les sans-culottes. Dans L'Organisateur {1819-1820 in Qeuvres, .4y, il
affirmpit déja : "Clest pour le peuple que la question [de Vorganisation sociale]
se résoudra, mais il y restera extérieur et passif () le peuple a été éliminé de la
question”, L'administration des choses, qui doit se substitier au gouvernement
des hommes, sera confide 4 des élites.

Fouriet est encora plus sévére. Que on relise par exemple le Traité de IAsso-
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ou méta- politique, cet associatonnisme manifeste une cé-
cité 4 penset la question politique (par rejet ou absorp-
tion), corollaire 4 la cécité du libéralisme 2 peaset la ques-
tion sociale. Pour ces premiers théoticiens et militants so-
cialistes, l'association volontaire devait suffire 4 donner la
solution 4 la question sociale. Llirruption du social devait
conduire 4 un dépassement du politique.

Si, en ce sens, l'associatdonnisme originel constitue
peut-étre un socialisme utopique, c'est avant tout dans la
mesute o il se construit en matge des grands principes té-
volutionnaires. Parce que ces principes démoctatiques ne
peuvent étre considérées comme des moyens, des outils au
service de la téforme sociale, {l faut en inventer d'antres’.

ciation domestique et apricole (1822). 1l y dénoace les "fansses libertés", prin-
cipalement cette anarchie du commezce qui menace le senl droit qui soit utile,
le droit au travail. "Qu'a-t-on promis & l'homme, demande-t-il : deux chiméres
inconciliables avec [a liberté qui sont l'égalité et la fraternitd". Et "quel résultat
obtient-on avec ce monstrucux amalgame ? Une fraternité dont les coryphées
s'envoient tour 4 tour 4 I'échafaud, une égalité ot le peuple souverain n'a ni
travail, ai pain, vend sa vie & cing sou par jour et se voit trafner 4 la houcherde,
la corde au coup." Pour des éléments biographiques expliquant la "haine fa-
rouche" de Fourier pour les révolutionnaires en général et les jacobins en pas-
ticulier, voir J. Beecher, Fourder, Fayard, 1993, chap.2.

Proudhon, méme s'il incarne une autre génération du socialisme frangats, pac-
ticipe de cette "anti-politique" {Ch. Rappoport). Ainsi confiait-il dans ses Car-
nets de 1852 : "Te fais de la politique pour la TUER. EN FINIR AVEC LA
POLITIQUE." (cit¢ in B.Voyenne, Le Fédéralisme de P.J. Proudhon, Presses
dBurope, 1973, p.33). Ce qui ne 'empéchait pas d'affirmer son républica-
nisme, 5 singulier,

7. Et non restaurer des principes anciens. Rappelons que ces auteurs ne mank
festent guére de nostalgie pour une société d'ordres et de corps, contrairement
aux multiples interprétations corporatistes et contre-révolutionnaires, relisant
ces socialismes comme autant de réactions 3 la modernité démocratique, pro-
longeant le modéle des communauntés médiévales. Une lecture de ce type est
suggérée par excmple par P. Chanson, Trois socialistes frangais (Sismondi,
Fourier, Considérant), dans Les Cahiers de la Restauration francaise, Editions
de 1z nouvelle France, 1944,
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Le grand saut dans l'utopie est indissociable de ce rejet -
cestes ambivalent - de I'héritage tévolutionnaire. Ainsi, le
ptincipe de I'association, comme cadre de significations et
opétateur de réformes sociales, apparait comme un substi-
tut aux principes démocratiques.

Le point de départ commun aux szint-simoniens et
fourieristes, c'est le constat d'un désordre social, économi-
que et moral (mais aussi intellectuel et doctrinal comme en
témoigne l'éclectisme cousinien), bref selon la formule de
Leroux le régne de la " désassociation "8 Son symptéme
principal est le développement d'un phénoméne alors nou-
veau, celui de la concurrence économique. D'ot, en pre-
mier Heu, une méme critique de cette science dépouryue
de moralité, selon la formule saint-simonienne, 'économie
politique, cette " science de la richesse des Nations qui
meurent de faim " (V. Considérant). Ot cette critique du
libéralisme économique est directement adressée aux révo-
lutionndires tant, comme le souligne Foutier, ce n'est qu'en
1789 que les marchands furent tout 4 coup " transformés .
en demi-dieux "% Plus généralement, ces écoles expriment
bien une réaction contre lindividualisme révolutionnaire

8. "3'il est vrai que le but actuel de I politique soit lassociation () il est clair
pour tous que la société actuelle touche au dernier tesme de la désassociation
et de lindividualisme" affirme P.Lecoux dans son discouss de 1832 "Aux poli-
tiques. De la philosophie et du chistianisme" (in Aux philosophes, aux artistes
et aux politiques. Trois discours et autres textes, Payot, 1594, p.195).

9. "Longtemps, note Fourier, la morale a préché le mépris des richesse pecfi-
des ; aujourd'hui Sénéque ne brillerait guére avec ses doctrines : le X[Xéme
siécle est tout entier & 'agiotage et 2 Ia soif de l'or {,..) Tel est Iheureux fruit de
nos progres en RATIONALISME et POSITIVISME : iis nous ont poussé
d'un extréme 4 l'autre ; is ont introduit le calte du VEAU D'OR, et détrdné Ia
morale du divin Sénéque et du divin Diogéne", in La Fausse Industrie morce-
lée répugnante, mensongére, et l'antidote Industrie Natugelle, combinée, at-
trayante, véridique, donnant quadruple produit. Mosaique des faux . progrés,
des ridicules ct des cercles vicieux de la civilisation, 2 volumes, 1835-1836.
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qui, en raison de sa haine pour l'association, considérée
comme une sutrvivance des servitudes de 'Ancien Régime,
a tenoncé a toute forme de régulation collective de lactivi-
té économique. Cet anti-individualisme est fortement mat-
qué chez les saint-simoniens et nourtit leur associztion-
nistne,

Llassociationnisme sympathigse des sasnt-simoniens

L'Exposé de la doctrine de Saint-Simon, dans sa pre-
miére année (1828-1829) résume la philosophie de I'his-
toire saint-simonienne, Le progrés de I'humanité o'y prend
guére la forme d'un grand récit de I'émancipation de l'indi-
vidu brisant ses chalnes. Au contraire, le progrés de I'hu-
manité, clest le progeds non-interrompu de I'association.
L'état d'association, comme sortie de l'état d'antzgonisme,
progresse sans cesse, sous ses formes successives, famille,
cité, Naton, fédération ou méme Eg]ise. Aujourd'hui, il
faut enfin rézliser cet état, l'universaliser : " I'association
qui met un terme 2 l'antagonisme n'a pas encore trouvé sa
vraie forme (...) L'antagonisme n'a donc pu prendte fin. Il
disparaitra le jour on l'association sera devenue universelle
" (Exposé, 4¢me séance). Réaliser I'Association universelle
exige donc de dépasset les associations towjouts particulic-
res. Bn effet, 'Association se situe toujouts av-deld des as-
sociations concrétes. Il ne s'agit pas, comme le proposent
modestement les ouvtiets de s'unit pout améliorer les sa-
laires, soutenir les malades et les vieillards ou pour mettre
en commun ses économies afin d'exploiter entre ouvriers
activité industrielle. I'Association est toujours en excés
pat rapport 4 ces projets ponctuels. L'Association, c'est ce
qui manque aux associations, ce qui en ferait un principe,
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le modéle d'une autre humanité, et pas simplement une
combinaison circonstancielle d'intéréts1o,

I'Association définit d'abord une religion, au sens
propre, avec ses cultes, ses prétres et pontifes, mais aussi
au sens étymologique de religare, de lien, d'unité, de
convergence. Ce lien est d'abord un lien d'affection, un
lien sympathique,.en rupture avec l'isolement, 'égoisme et
I'anaschie résultant du sttict rationalisme moderne. a
12éme séance de I'Exposé de la Doctrine le définit ainsi :
" Tant qu'on a pas saisi la chafne sympathique qui attache
I'nomme 2 ce qui n'est pas lui, qui le rend fonction obligée
du vaste phénomeéne dont il fait parte, jusque 1A on a sous
les yeux un étre sans vie "1

L'Associztion constitue ainsi une matrice symboli-
que générale, garante d'harmoniel? : association industrielle

10. Pour zeprendre ici les termes teés justes de J. Ranciére, a Nuit des prolé-
taires, Fayard, 1981, p.113.

11. Cette théorie dela sympathie, emprontée par le vieux Saint-Simon 4 'évan-
gélisme, est indissociable notamment pour Bazard (traducteur de Beatham)
d'ane critique de la doctine de lintérét bien entendu (cf 10ime séance).
Conduit-clle 4 une perspective résolument ant-utilitariste ? La réponse est
moins asswte : la morale saint-simonienne suppose la faculté de tout homme
4 souffir des douleurs et 4 jouir des joies de ses semblables, Bzef, dans ce qui
ressemble bien davantage 4 ce que nous pourriens nommer un "utilitarisme
sympathicue", chacun trouve sa ‘satisfaction & obéir 4 la sympathie, Aingi,
commente Bugéne Fourniére {T.es Théodes socialistes au XIXéme sidcle, Al-
can, 1904, p.17) I'homme moral, c'est 4 dire 'homme soclal "agit pour se don-
aer Ia joie profonde d'exercer la divine faculté de la sympathie, pour pleurer
avec celnj qui pleute et se réjouir avec celui qui est en joie”. La morale sociale
du maitre de Fourniére, B. Malon, prolonge, nous l’éimquc:rons, 4la fin du
siécle cet ntilitarisme sympathique socialiste.

12. Que l'oa se rappelle ici du dte saint-simonien lors de la retraite 3 Ménil-
montant (1832). Chaque frére devait assister l'autre pour revétir l'uniforme
saint-simonien, un gilet qui se boutonne par decriére, "Ce gilet, soulignait En-
fantin, est le symbole de la fraternité ... il a I'avantage de rappeler chaque fols
au sentiment de l'association” (cité in Charlety, Histoire du saint-simonisme,
Gonthier, 1931, p.142).
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