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Cet article constitue le résumé en francais de la these de doctorat de Annamaria Fantauzzi. Sur la base d'une étude comparée du don du sang tel qu'il se pratique
dans la communauté marocaine a Turin et au Maroc, c'est toute la littérature sur le don du sang qui est revisitée. Le don du sang est finalement défini comme
inter-esse, c'est adire comme opérateur d'une alliance en méme temps que celui d'une singularisation ; aliance singularisante qui sopére sur le mode de la sortie

de soi (del'intérét pour I'autre) et du désintéressement plus ou moins obligé. Un don inter-esse bien peu intéressé en somme.
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1. Introduction

Cette recherche se concentre sur deux noyaux principaux, qui sont analysés dans les deux parties qui composent la
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these : | anthropologie du don du sang et | ethnographie du don du sang de la communauté marocaine de Turin.

Les chapitres initiaux de la premiere partie représentent les fondements théoriques qui sont vérifiés et appliqués dans
les chapitres finaux de cette partie et également dans toute la deuxieme partie, a travers la recherche empirique sur le
terrain menée surtout a Turin (ltalie) et faite, par comparaison, au Maroc.

La premiére partie concerne une analyse de | histoire du don du sang vu non seulement en tant que technique
médico-sanitaire de recrutement des ressources de sang mais aussi, et surtout, en tant qu activité liée a la sphere du
bénévolat et du monde associatif, qui rentre dans le « troisieme secteur » (L. Boccaccin 1997a ; 1997b). J ai analysé
les caractéristiques qui définissent un donneur de sang, les différentes typologies du don du sang et les dynamiques
motivantes. L évaluation théorique est soutenue par la vérification ethnographique qui prend en considération le don
du sang de certains donneurs dans les structures de collecte et dans les centres de prélevement de Turin, ainsi que
les aspects sociaux et culturels qui définissent | étiologie du don. Dans cette partie j'ai comparé la pensée de R.
Titmuss (1971 ; 19972) avec celle de J. T. Godbout (1992, 2000a), soit le rapport entre Etat, marché et société civile
et leur réle dans le don du sang, ce qui rappelle le débat sur le commerce ou le don bénévole du sang et, en général,
des parties du corps humain (C. Waldby 2004 ; K. Healy 2006).

Sur la base de ces fondements théoriques et a travers I'évaluation de certaines collectes de sang des donneurs
turinois, s ouvre la deuxieme partie du travail, consacrée au cas ethnographique des deux associations d'immigrés
marocains de Turin, | Associazione Islamica delle Alpi et AMECE (Association Maison d Enfant pour la Culture et

| Education) : elles ont organisé des collectes de sang dans leur siége avec | AVIS (association pour le don du sang
bénévole) de Turin [1].

Dans cette partie, j'ai présenté des histoires de vie, les illusions et les risques liés au processus migratoire des
membres des deux associations qui ont voulu donner leur sang. Cela a déterminé deux orientations de recherche : la
premiére repose sur la constatation qu il ne s agit pas de donneurs individuels mais d une communauté,

d associations avec une propre identité, qui est reconstruite a travers les témoignages de ses membres et

| observation participante a leurs activités, également en dehors de la journée du don du sang. La deuxiéme
orientation concerne la considération que le donneur de sang des deux associations est, tout d abord, un immigré, un
marocain et un musulman : ces trois identités, qui subsistent en méme temps dans un seul individu, sont analysées a
travers | histoire de | immigration du Maroc a Turin, des expériences des premiers-immigrés a la construction des
réseaux transnationaux (O. Schmidt di Fridberg 1994 ; E. Pugliese 2002a ; S. Castles et M. J. Miller 2003 ; H. De
Haas 2007 ; L. Zanfrini 2007).

Les collectes de sang organisées par les deux associations ménent a une réflexion sur la relation entre immigration et
santé et, plus précisément, sur le rapport entre le médecin préleveur et le donneur immigré marocain. Cette analyse
permet de mieux comprendre les dynamiques sociales et culturelles qui s appliquent au don du sang dans les deux
associations, de réfléchir sur le role politique et social que | immigré confére a son corps (M. Foucault 1971 ; G.
Agamben 1995) et plus précisément la recherche d une reconnaissance sociale et d une citoyenneté convoitée dans
la société d accueil et d approfondir, enfin, | union entre don, religion et éthique médicale musulmane.

Le don du sang de la communauté immigrée marocaine est mis en rapport avec le concept du don maussien et du «
don aux inconnus » (J. T. Godbout 1992), exposé dans la premiére partie, et inséré a | intérieur des logiques de
reconnaissance et de comparaison avec la société qui recoit. Cette comparaison implique | analyse de trois domaines
interprétatifs fondamentaux : les pratiques et les poétiques du soi (self) dans le contexte migratoire, la dimension
individuelle et communautaire du don du sang des immigrés et les politiques de | inter-esse (intérét), de citoyenneté et
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de réciprocité que | immigré marocain met en pratique a travers le don [2].

2. Temps, lieux et méthodologies de larecherche

La recherche a été divisée en deux phases, | une de sélection et d'étude de la bibliographique de référence, | autre
d enquéte sur le terrain.

La premiére phase a prévu la division de la littérature spécialisée selon trois domaines principaux d analyse, qui
représentent la division méme proposée dans les chapitres de la thése :

1) anthropologie du don : j'ai analysé la littérature sur le don maussien, | héritage du M.A.U.S.S. [3], le don aux
inconnus dans le « troisi@me secteur » vu au sein de | Etat et du marché ;

2) anthropologie médicale et du corps : j'ai pris en considération la bibliographie concernant les symboliques et les
dynamiques sociales liées au sang donné et transfusé, la valeur culturelle du corps et son langage, le rapport santé
immigration, qui implique aussi une réflexion sur la relation entre médecin et patient immigré ;

3) anthropologie de la migration et de la culture marocaine : j'ai consulté des ouvrages de littérature et de recherches
ethnographiques sur l'immigration marocaine en Italie, spécialement a Turin, avec une attention particuliere aux
associations ethniques, aux pratiques médicales, au role de la religion et au rapport entre culture d origine et culture
d immigration des Marocains dans le contexte d accueil.

La deuxieme phase, réservée a la recherche ethnographique, a été développée dans deux moments et dans deux
domaines différents. La premiere, qui est la phase la plus consistante de la recherche, a été menée a partir du mois
de septembre 2005 jusqu a juin 2006 et de décembre 2006 a avril 2007, a Turin ; au début, dans les centres de
transfusion locaux, pour | observation des collectes de sang des citoyens turinois ; apres (pour plus longtemps), dans
les deux associations des immigrés marocains, pendant et en dehors des journées réservées au don du sang.
L'observation constante des deux associations, la fréquentation, les témoignages de leurs membres et la participation
assidue a leurs rituels et cérémonies festives (aussi grace a l'aide de certains médiateurs culturels) ont permis de
mener une recherche intensive, focalisée a déterminer les différences et les analogies entre les deux associations
considérées, l'organisation des collectes avec | apparat rituel, performatif et culturel qui les ont caractérisées.

La deuxieme partie de la recherche sur le terrain a été menée de juin a octobre 2006 et pendant le moins d'avril 2007,
au Maroc, en particulier dans les Centres de Transfusion du sang de Casablanca et Rabat, avec de bréves missions a
Khouribga, Beni Mellal, Ouarzazate et Oujda : ceci a permis d'étudier les différences et les analogies dans la gestion
du don du sang, et aussi pendant le moins sacré du Ramadan. La recherche dans les lieux de provenance d une
partie des immigrés contactés a Turin (de retour dans leur pays pour les congés d été) a permis de vérifier in loco s'ils
avaient des rapports avec la pratique et l'associationnisme bénévole du don du sang et de mieux comprendre
certaines dynamiques et aspects de la culture marocaine (symbolisme du sang, du corps, du don) chez les Marocains
restés dans leur pays.
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La recherche au Maroc a été considérée exclusivement en tant que terrain de comparaison par rapport a la situation
explorée a Turin.

3. Ledon du sang entre bénévolat et commerce. La
centralité du donneur

Aprés avoir tracé | histoire de la transfusion sanguine a partir d une pratique traditionnelle (phlébotomie et de saignée)
jusqu aux premiers cas scientifiques grace aux découvertes de Harvey sur la double circulation sanguine, de
Landsteiner sur les groupes sanguins et le concept de « compatibilité » de Cohnheim (B. Genetet et P. Mannoni 1981
; P. Frati et alii 2005), j ai décrit la naissance des banques de sang (I American Association of Blood Banks, née en
1947, dont le nom reprend par exemple | idée de la banque de | argent pour avoir toujours a disposition

| approvisionnement des poches de sang) et des institutions de collecte de sang fondées sur le bénévolat et le don
gratuit.

Cette étude a permis de réfléchir sur | opposition qui existe entre systéme du don et systéme de commerce du sang,
en soulignant comment, dans quelques pays surtout les plus pauvres, certaines catégories de la population ont fait du
sang une ressource de subsistance, en vendant leur corps et en donnant leur sang plusieurs fois par jour. Elle nous a
amené aussi a réfléchir sur la valeur politique du corps et sur sa relation avec le pouvoir, celle que Foucault appelle la
« biopolitiqgue » (M. Foucault 1975 ; G. Agamben 1995), qui semble régler la dynamique de | industrie du plasma et
des vendeurs de sang (P. Bourdieu 1977 ; L. Anderson et D.A. Snow 1994), contre n importe quel code de la dignité
et de | éthique de la personne et du corps humain. A. Appadurai (1986) propose de différencier le bien pour le don (
gift) et le bien pour le commerce (commodity) sur la base de la sphére sociale : cette différence, cependant, ne peut
pas étre absolue dans le don du sang car le sang fait partie de cette tissue economy dont C. Waldby et R. Mitchell
(2006) ont parlé, en expliquant qu il y a aussi le commerce du plasma ou d autres produits du sang et qu'il est difficile
de séparer le don d une facon nette de | Etat et du marché.

J ai mis en évidence les divergences d opinion qui existent entre certains anthropologues, sociologues et économistes
et qui soulignent les avantages et les problématiques liés a chaque systéme. Si certains pensent que le systéme du «
don » du sang rémunéré puisse assurer un constant approvisionnement, il est toutefois nécessaire de garantir des
contrdles de sélections trés serrés (R. D. Roberts et M. J. Wolkoff 1988 ; G. Clerico 1994), d'autres (la plupart), au
contraire, illustrent les avantages du systeme bénévole, fondé sur un acte d altruisme libre et sur | absence des buts
lucratifs, qui garantissent une plus grande slreté sur chaque poche de sang.

J'ai pris en considération des cas ou le systéme du don se soumet au marché a travers la vente de sang par les
donneurs ou a travers une mauvaise gestion de la structure de transfusion sanguine. Cela produit des formes de «
perversion » qui n assurent plus la sécurité du sang donné et transfusé ni | esprit du don des donneurs (A.M. Casteret
1992). Dans cette perspective, je ne partage pas les idées de R. Titmuss, car | Etat n'encourage pas des
comportements d altruisme mais, comme le dit J. T. Godbout, rompt les liens individuels pour faire émerger | égalité
dans un systéeme d obligations qui ne sont pas libres. L'association de bénévolat garantit la confiance des donneurs
qui, dans les entretiens, ont exprimé la peur que le sang puisse étre commercialisé ou utilisé de maniere illicite ; en
plus, elle offre une ambiance accueillante et plus familiére au donneur par rapport aux structures étatiques.

En outre, Titmuss avait soutenu que n importe quelle personne pourrait devenir donneur de sang ; en réalité, certaines
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catégories de la population (homosexuels, toxicomanes, malades surtout des maladies infectieuses) ne peuvent pas
étre donneurs ; pour cela, | universalité du sang est mise en cause : cela signifie une sorte de citoyenneté niée pour
ceux qui voulaient participer a la communauté symbolique des donneurs de sang (K. Valentine 2005).

J ai tracé les principes éthiques qui doivent régler le don du sang et | acte du donneur auquel on demande de déclarer
la vérité sur son état de santé et sur ses modes de vie (également a travers la signature du consentement informé), en
sachant que son sang peut nuire tant a lui-méme qu a la personne qui le recevra, comme en témoigne le « Code of
ethics for blood donation and transfusion », que | International Society of Blood Transfusion a imposé a toutes les
structures concernant le don et la transfusion sanguine.

Cette introduction théorique a été indispensable pour comprendre le systeme de don et de transfusion actuellement
en vigueur en ltalie, avec une référence particuliere a | AVIS, qui, la premiére parmi les autres associations du méme
genre, a commencé une série d activités de sensibilisation et de promotion de la culture du don du sang bénévole a

| égard des communautés d immigrés en ltalie. A ce propos, j ai parlé du processus de réification qui concernerait soit
le donneur italien (ce que j ai appelé | altérité interne) soit le donneur étranger (I altérité externe) : dans le don du
sang, méme si les dynamiques oblatives et les motivations sont différentes, il y a toujours une transformation du sang
donné en substance cassée/brisée, qui ne semble pas transporter plus le « hau » (M. Mauss 1924), | esprit méme du
donneur. Si le sang devient ainsi un produit clinique, neutre et sans personnalité, le corps du donneur semble étre
réduit a une « vie nue », seulement organique et biologique, comme le dit Agamben (1995). Cela a permis de
considérer le don du sang, d une part, comme une pratique qui annule les différences entre n importe quel donneur,
d autre part, comme une forme de « biologisation » de la culture qui permettrait de dépasser des peurs ou des
préjugés xénophobes par rapport au sang et a son donneur : ce que j ai appelé | « emoxénophobie », ¢ est-a-dire la
peur du sang de celui qui est différent de moi, lié a des idées de contamination, d impureté et de risque (M. Douglas
1966).

Néanmoins, aprés avoir passé en revue les différentes typologies de don (allogénétique et autologue), j ai examiné
tous les parametres (cliniques) nécessaires pour devenir donneur de sang, en concluant que le donneur ne peut que
participer au concept de santé et exclure la présence de n importe quel symptédme ou signe de maladie. La
responsabilité du donneur dépend aussi des motivations qui sont a la base de | acte oblatif, qui peuvent ne pas
toujours coincider avec les raisons et les motifs réels du choix (J. T. Godbout 1995 ; L. Boccacin 1997b). Il peut s agir
de dynamiques liées au vécu personnel et a | idéal du donneur (gratitude pour avoir recu du sang de sa part ou de la
part d'un membre de sa famille ; sens du devoir ou sentiment inconditionnel altruiste). Le choix peut étre motivé par
des buts plus pratiques comme la possibilité de jouir de quelques profits ou de satisfaire des besoins d'auto
-gratification dans la conscience de « faire du bien ». Pour cela, j'ai analysé les huit typologies de donneur tracées par
Titmuss, parmi lesquelles il oppose le donneur professionnel, qui peut étre dit, aujourd hui, "fidélisé", car il donne
régulierement son sang sans aucune rétribution, a celui qui est poussé par la communauté a donner pour le bien de
soi et d autrui.

On ne peut pas parler du don du sang comme étant un don complétement désintéressé et gratuit, comme le confirme
aussi M. Douglas (1990) : le plaisir méme de donner et, souvent, de recevoir plus de ce qu on donne peut étre une
bonne motivation pour donner, comme quelques donneurs de | AVIS de Turin le soutiennent.

On peut faire une séparation entre intérét instrumental et pas instrumental ou un intérét pour les autres, qui ne peut
étre réduit ni au concept de | agape ni au concept de la philia (P. Sartre 1983 ; P. Ricoeur 1990) mais, selon un
néologisme crée par Caillé, & « | aimance » (A. Caillé 1998 : 130), qu on peut traduire comme | intérét pour les autres.
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Le donneur entre dans une condition de « déférence », comme le dit E. Goffman (1974 : 50) ; il est toujours
représenté comme une personne altruiste, bonne, généreuse, qui fait du bien a | humanité et qui doit étre bien traitée
par la structure parce qu il est une ressource et son geste volontaire doit étre bien apprécié et valorisé.

3.1 Le don du sang comme une nouvelle forme de don

Aprés avoir défini le don maussien et en avoir tracé les caractéristiques, j ai affronté la comparaison avec le don du
sang, en soulignant les différences principales :

* 1) le don du sang se fonde sur I'anonymat et peut étre recu grace & lui ; il est donc loin de ces échanges
interpersonnels fondés sur les relations sociales, dont la construction représente I'objectif méme du don traditionnel ;
pour cela, le donneur n a plus la méme « prise » sur le donataire qui le porte a un état d endettement qui doit étre
obligatoirement remboursé ; cela comporte | absence de | obligation a donner et, donc, de la sanction aussi pour

| individu qui n a pas accompli ce devoir.

* 2) le don du sang ne représente plus une prestation totale ; on ne retrouve plus les paradigmes socialement
coactifs et performatifs du don traditionnel, qui implique un acte obligatoire parce qu'au don doit correspondre toujours
un contre-don. Le don du sang, en tant que don moderne adressé aux inconnus, est caractérisé par liberté, gratuité,
spontanéité ;

* 3) ce don ne prévoit ni restitution ni obligation de réciprocité, exception faite pour certaines formes de récompense
symbolique que | association offre aux donneurs (décorations de mérite, visites sanitaires a bon prix, analyses du
sang gratuites, congé de travail rétribué) ;

*  4) l'action oblative se déroule dans la pleine conscience d'une absence de restitution ;

* 5) une seule des trois actions exprimées par le don maussien est activée, celle de « donner ». En ce qui concerne
la réciprocité impliquée a l'intérieur de cette relation, | interprétation élaborée par M. Sahlins (1976), selon la formule
de la « réciprocité généralisée », peut étre acceptable, en vertu d'une action oblative exercée exclusivement pour le
bénéficiaire et pas pour soi-méme ;

* 6) le don qui arrive au receveur n est pas le méme que celui que le donneur offre : le sang donné est réduit en
fragments qui ne s identifient plus avec la substance entiére donnée. Cela déterminerait la perte du hau interne a la
chose donnée, méme s il semble que soit applicable la théorie élaborée par A.B.Weiner et reprise, par la suite, par M.
Godelier (1996) du keeping-while-giving : en cédant le droit de possession et d usage, le donneur maintient la
propriété sur | objet cédé. A ce propos, j'ai présenté les critiques et les points de faiblesse de la théorie de Weiner, du
concept du don pur, qui ne peut pas étre appliqué au don du sang et de la double étymologie du mot « don » en tant
gue don mais aussi poison . Il est vrai aussi que, dans le don du sang, on ne perd rien de ce qu on donne, parce
gue le sang se régénere apres le don ;
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* 7) tous les individus ne peuvent pas étre donneurs de sang sans distinction mais il faut procéder & une sélection
technique pour en définir | aptitude : pour cela, ce n est plus la collectivité ni | honneur ou la réputation qui motivent le
don mais des paramétres objectifs. En outre, les principes d alternance et de réversibilité propres au don traditionnel
sont mis en cause parce qu un donneur ne peut jamais se trouver dans le role de receveur et celui-ci ne peut jamais,
a son tour, étre dans la condition de devoir rendre le don regu.

Une table récapitulative :

Caractéristiques du don maussien Caractéristiques du don du sang (don aux inconnus)

Fait total social Dimension individuelle et subjective

Obligatoire Libre et spontané

Tridimensionnel Il'a seulement | action du donner

Réciprocité équilibrée Réciprocité généralisée (contre don ?)

Bilatéral Donneur anonyme, inconnu, abstrait

Cyclique / Circulaire Un donneur peut étre tel sans jamais devenir receveur

Intéressé Don unilatéral et gratuit

Personnel Don anonyme

Collectif 1) Don individuel 2) il n y a pas de rituels et de moments performatifs ni de paradigmes socialement coactifs

Ambigu / Ambivalent (don = poison) Gréace a | anonymat, le don ne pose pas une hiérarchie ni un endettement (peut-étre seulement moral pour le
receveur)

4. Ler ort médecin donneur et | hématologie
symbollque J

Le rapport entre le médecin et le donneur n a jamais été abordé par la littérature anthropologique mais il représente le
point central de la dynamique du don du sang, surtout quand il s agit de donneurs étrangers, comme on le verra par la
suite. A partir des entretiens avec des médecins qui sont préleveurs dans la transfusion sanguine, j ai illustré les
caractéristiques du médecin-préleveur, ¢ est-a-dire le médecin qui, au-dela de son travail quotidien, rend son service
aussi dans les structures de transfusion et sur les équipes mobiles.

Dans le rapport médecin-donneur, par rapport a la relation médecin-malade, le préleveur se trouve en contact avec la
santé et le bien-étre du donneur qui lui donne une perception différente du corps et de son état soit somatique soit
culturel.

En ce qui concerne l'action du préleveur envers le donneur, j'ai utilisé le concept de soin (curing) et non de guérison (
healing), puisque l'identité du donneur de sang exclut elle-méme la présence de n importe quelle forme de maladie : le
préleveur doit « prendre soin » (G. Pizza 2005 : 229-230) du donneur, en lui assurant un traitement d attention et une
ambiance « d enchantement » (A. Henrion 2003), pour le fidéliser et lui donner sa juste importance pour | acte
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accompli.

Le but de la relation entre le préleveur et le donneur est d instaurer une complicité (M. T. Taussig 1980) entre eux, afin
qu ils puissent avoir confiance | un envers | autre et partager les mémes valeurs qui sont a la base du don du sang.
Pour ces raisons, au trindme propre de | anthropologie médicale anglo-saxonne, disease, illness et sickness, qui
définit la maladie (A. Kleinman 1978b, 1988 ; A. Young 1982 ; B. J. Good 1993), dans le don du sang on oppose la
santé, le bien-étre motivationnel et la réception collective du don.

Dans | un et | autre type de médecine, | entretien médical et les histoire de vie du patient ou du donneur (les illness
narratives dit A. Kleinman, 1978b, 1988) représentent des moments fondamentaux pour le médecin/préleveur
puisqu'ils lui permettent de faire une analyse du donneur et d'évaluer son aptitude au don du sang.

En outre, le rapport entre receveurs et donneurs est analysé en partant de la perception de | un et de | autre de la
substance donnée : aprées avoir réfléchi sur la valeur culturelle et sociale du sang dans les traditions populaires et la
littérature folklorique (voir la bibliographie de référence).

Certains donneurs pensent que le sang donné continue & transporter leur identité, en transmettant aux receveurs
leurs propres aspects moraux, somatiques et culturels. Sur cette base, quelques donneurs imaginent un lien direct
avec leur receveur potentiel tandis que d autres soutiennent l'aliénation compléte de la substance donnée, neutre et
dépersonnalisée. En méme temps, les receveurs proposent une vision différente du sang recu : méme si, pour la
plupart, il devient simplement un produit clinique comme les autres, qui n oblige pas le receveur a remercier ni a
donner a son tour, en tout cas, quelqu un ressent le sang recu comme le vecteur de | identité de son propriétaire et de
ses caractéristiques. Cette vision du sang rappelle la notion d incorporation (T. J. Csordas 1990 ; 1994), la
somatisation de la culture et la création d un nouvel body self (N. Scheper-Hughes et M. Lock 1987) par le receveur &
travers la perception d avoir assimilé dans son corps une partie de | identité de son donneur.

Cela produit, quelquefois, la peur d avoir regu un sang mauvais de | autre qui est imaginé, par suite, comme un corps
impur, dangereux, qui peut nuire a sa propre santé. Cette vision conditionne la représentation de | immigré marocain
donneur de sang aux yeux des indigénes, soit donneurs, soit receveurs, soit médecins-préleveurs.

La thématique de | identité dans un don corporel est prise en considération aussi par rapport au don des organes, qui
peut créer un endettement négatif pour lequel le receveur voudrait rendre ce qu il a recu mais n est pas dans les
conditions de le faire (R. C. Fox et J. Swazey 1992).

Ces considérations ont été formulées sur les bases de la recherche empirique menée chez les donneurs autochtones
et pendant les journées de collecte de sang des deux associations d'immigrés marocains.

?. e don du sang des deux associations marocaines a
D' bord Il faut dire qu il n existe
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pas une seule culture du don du sang, comme celle qui a été définie jusqu ici, mais qu elle dépend des sujets et des
conditions qui déterminent le don, des valeurs, de la perception du concept de citoyenneté et d engagement civique et
de la représentation du sang et du don corporel.

Il'y a une pluralité de cultures du don du sang, comme les expériences des deux associations marocaines a Turin | ont
montré [4]. Elles ont été analysées en mettant en évidence trois aspects fondamentaux : la thématique du corps (en
tant qu expression de « soi », langage social et culturel de | individu et du groupe d appartenance) ; la redéfinition du
don (congu aussi comme expression d une gratitude et d un désendettement vis-a-vis de la société d accueil) ; la
réflexion sur les politiques de | intérét (de | étymologie latine inter-esse), vu comme une recherche par | immigré d une
reconnaissance sociale, de « | étre parmi » le "nous" et | autre dans le sens de la participation & une forme de
citoyenneté symbolique et d une possible symbiose entre deux cultures différentes.

A partir des histoires de vie des immigrés marocains des deux associations, on a vu que le don du sang est le résultat
d un parcours construit et vécu de stabilisation et de régularisation dans le pays d immigration ; d autre part, il est

| expression de ces valeurs propres au don du sang, modelées par la culture d origine. Il est clair, donc, qu on ne peut
pas comprendre la dynamique du don sans | histoire de | immigration, des rapports entre | immigré et la société

d accueil ; pour pouvoir interpréter ces dynamiques, il a été nécessaire, d'abord, poser quelques prémisses :

* la conscience d évoquer des concepts comme identité, altérité, culture, communauté, groupe, citoyenneté qui ont
besoin d une définition constante et d un positionnement sur la base des sujets et contextes analysés ;

* la constatation de traiter de croyances et de savoirs traditionnels liés au don et au sang (et aux idées de corps,
maladie, pureté, santé, contamination), qui influencent la perception méme du don et le rapport avec le systeme
socio-sanitaire dans lequel il est inséré ;

* la nécessité d évaluer le degré de connaissance par | immigré des systémes administratifs, civiques, sanitaires et
le niveau d intégration dans la société d accueil ;

* le choix d analyser des collectes communautaires ni spontanées ni individuelles mais organisées par un groupe,
qui sont le résultat des différentes expériences d immigration, qui définissent aussi la dimension identitaire des
individus par rapport au groupe d appartenance ;

* la conscience de traiter avec des personnes qui sont considérées différentes, a cause de leurs conditions de vie
(souvent de marginalité et d irrégularité), par rapport aux donneurs autochtones, et différentes aussi (comme tous les
donneurs) sur une base biologique (groupes sanguins, phénotypes) ;

¥ la conscience que j appelle de maniére critique « une possibilité de tendance contraire » de parler aussi des
immigrés qui ont réussi leur projet migratoire, qui vivent dans la régularité (méme si elle est précaire et instable) et qui
tentent de proposer dans le contexte d immigration une revitalisation de leur culture a travers soit | appartenance
religieuse soit | associationnisme.
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5.1 L immigration marocaine en ltalie et a Turin

Dans la these, j ai évalué | histoire et les changements du processus migratoire du Maroc a | Italie et, en particulier, a
Turin, en considérant, comme le souligne Sayad (1999), la double identité de | individu marocain rencontré, immigreé
mais, en méme temps, émigré a | intérieur d une forme migratoire appelée « transnationale » (E. Pugliese 2002a ; R.
Salih 2003 ; S. Castles et M. J. Miller 2003 ; H. De Haas 2007).

L immigration marocaine en Italie est aujourd hui définie comme une migration de mobilité sociale (P. Werbner 1999),
parce que | immigré continue a avoir des rapports et des liens avec le pays d origine et a créer des social networks,
qui permettent aussi des regroupements familiaux et de nouvelles formes d émigration, liées aussi a une politique
marocaine de | immigration (par exemple les Ressortissants Marocains a | Etranger).

On peut parler de I'immigration marocaine en Italie selon trois périodes et étapes qu' O. Schmidt di Friedberg (1994) a
ainsi résumé :

# 1) 1978-1986 : les premiéres immigrations du Maroc remontent aux années 70 (lors la fermeture de la France a
| immigration, dans | époque ainsi dite « post-industrielle » : besoin d ouvriers a bon marché, faiblesse du
gouvernement italien en politique étrangere) avec des présences sporadiques et temporaires surtout de marchands
ambulants et d étudiants, la plupart provenant de la région de Chaouia (Bni Meskine et zones rurales de Khouribga),
les arobiin ;

F 2)1987-1991, la période de | entrée dans la régularisation, avec deux actes législatifs en Italie (en 1986, 1991) et
une politique de I'émigration au Maroc, qui permit de sortir aux travailleurs employés, paysans, bergers et artisans,
mais aussi aux étudiants en particulier de Beni Mellal et de Casablanca. Turin, par rapport aux autres villes, a accueilli
la plupart des immigrés marocains surtout pour le travail dans la Fiat Auto et dans d autres usines sur le territoire ;

F 3)1991-1993 (quand | analyse de O. Schmidt di Friedberg s interrompt) : la période de | « intégration subordonnée
», c'est-a-dire que | immigration a été réglée par des dispositions légales (« quota d entrée », loi Turco-Napolitano ; loi
Bossi-Fini) pour lesquelles le droit de séjour de | immigré dépend directement du contrat de travail (M. Ambrosini 2005
; L. Zanfrini 2007). La citoyenneté économique devient la condition nécessaire pour avoir la citoyenneté sociale : le
travail devient, comme Sayad | avait déja écrit, la raison méme de | immigration.

Depuis 1993 jusqu a aujourd hui, on a relevé deux caractéristiques bien précises dans le processus migratoire : une
nouvelle typologie d immigrés avec un degré d instruction plus élevé et une féminisation du processus migratoire, due
au départ de beaucoup de jeunes femmes seules (méme avec une maitrise ou un doctorat) et au regroupement
familial des méres et des femmes des hommes arrivés en ltalie pendant la premiére immigration.

On a vu que, aprées avoir satisfait les besoins primaires (logement, travail, permis de séjour&), la plupart des
Marocains a Turin sont maintenant orientés vers la mise en place d associations et des activités de volontariat, d aide,
de diffusion et de revitalisation culturelle : L.Zanfrini (2007) parle de « mercificazione della diversita etnica » en se
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référant aux nombreux services commerciaux gérés par des immigrés marocains et adressés a leurs compatriotes
dans des zones précises de la ville de Turin : un exemple est le quartier de Porta Palazzo ou de San Salvario, ou on
trouve la boucherie de la Mosquée (Majzata al iman), le coiffeur, le restaurant marocain (hallag maghrebi, mataim
maghribia) et les phones-center (téléboutiques).

Malgré cela, ne manquent pas les activités illégales surtout des clandestins et des mineurs sans papiers (E. Terray
1999 ; D. McMurray 2001 ; A. Dal Lago et E. Quadrelli 2003), qui ne peuvent devenir donneurs de sang, parce qu'il
faut avoir des papiers italiens, une résidence réguliere en ltalie et maitriser la langue italienne pour I'étre.

5.2 Le donneur marocain immigré

La plupart des Marocains rencontrés viennent de Casablanca et de Khouribga : pour eux, | immigration est la seule
chance de vie pour soi-méme et pour toute la famille, la possibilité d un rachat et une raison d orgueil par rapport a
ceux qui restent au pays.

Des entretiens émerge souvent la référence aux push factors qui poussent a | émigration : par exemple, la perception
d'étre en exil et de subir | inefficacité du systeme institutionnel et politique qui fait augmenter I'analphabétisme, le
chémage et la désorganisation de la Santé Publique (M. Bennani-Chraibi 1995 ; M. Tozy 1999a). Néanmoins, les pull
factors qui attirent vers | Italie semblent étre nombreux : sa position favorable en tant que carrefour entre les différents
pays pour beaucoup d immigrés, au début, | Italie était simplement le point de passage en direction de la Belgique ou
de la France ; un contexte non focalisé sur les ex-colonies ou avec une prédominance ethnique particuliére, qui
favorise les libertés culturelles et identitaires limitées dans les autres pays, par exemple le cas du hijab ('le voile',
analysé a travers le différentes positions des femmes des deux associations et par rapport a la loi nationale- voir A.M.
Rivera 2005 ; F. Giacalone 2007 : 45-62 ; A. Fantauzzi 2008a) ; la proximité avec le Maroc et le sentiment d appartenir
a une aire géographique et culturelle plus vaste qu est la Méditerranée (J. Davis 1977 ; J. N. Ferrié 1993), pour les
habitudes de vie, de cuisine, des traditions populaires ; le laxisme institutionnel et la permissivité a | entrée en Italie
par rapport aux autres Pays européens (G. Bolaffi 1996 ; M. Ambrosini 2001 ; E. Pugliese 2002a) [5].

Ces facteurs, qui se répétent dans les histoires de vie et d immigration des membres des deux associations, ont
permis de tracer des caractéristiques communes a tous les immigrés marocains, donneurs de sang a Turin :

l'image destruens du Maroc : presque tous les interlocuteurs ont une image négative du Maroc, qui, méme s'il reste le
pays de la famille, de la tradition et de | appartenance identitaire, représente le lieu de la corruption, d un
gouvernement désastreux, du mauvais systeme sanitaire. Pour cela, on parle souvent du fasad (pourri), mots qui
indiquent la situation pénible surtout sur le plan politique (Mekhzen) du Maroc actuel ;

I image construens de ['ltalie : elle semble aux immigrés la terre de I'argent et des droits (bled-al-fluss, bled-I-huquq),
ou on peut trouver non seulement al-daruriat (la nécessité) mais aussi al-kamaliat (le luxe, le surplus). L Italie
représente aussi aux yeux des immigrés le paradis d une santé publique pour tous, avec un apparat technologique et
| offre d une assistance sanitaire gratuite qui n existe pas au Maroc. Cette vision est liée a celle que les spécialistes de
la médecine de | immigration ont appelé « Sindrome da General Hospital » (S. Geraci, B. Maisano et M. Mazzetti
2005), le stéréotype d une "surtechnologie" sanitaire liée au systéme occidental, décrit comme miraculeux et efficient
par les images télévisuelles ou par les propos des premiers migrants.
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L « effet migrant sain » qui consiste en une auto-sélection avant de partir du pays d émigration : au moins au début du
réseau migratoire, ce sont toujours les plus sains qui partent, qui résistent au voyage, au travail et aux problémes,
psychiques aussi, déterminés par la migration. La littérature dans ce sens témoigne que les problémes de santé des
immigrés sont déterminés plutdt par les conditions de vie, de travail, d habitation et d hygiene du pays d accueil, aprés
leur arrivée. En général | immigré marocain donneur est en Italie depuis longtemps (surtout les membres de

| Associazione Islamica) ; il représente le membre le plus sain de la famille, lors de son départ. Les conditions de
santé et le modus vivendi que | immigré marocain peut acquérir dans le pays d accueil deviennent discriminantes
pour la sélection d aptitude au don du sang.

Tous les immigrés donneurs de sang font partie d une communauté dans laquelle ils se représentent selon deux
identités différentes qui sont convergentes entre elles : d abord, une identité collective commune, qui est la
provenance du Maroc (« hna lamgharba » : nous, les Marocains), a coté des identités locales, principalement sur la
base du lieu d origine, comme les madaniin (les citoyens) versus les arobiin (les campagnards), les Arabophones
versus les Berbérophones qui, surtout pendant les grandes fétes publiques et privées, proposent leur savoir
traditionnel (amazigh) dans la cuisine, la maniére de s habiller, | espace de la femme et de | homme dans la maison, la
langue tamazight, qui distinguent aussi un immigré marocain de | autre. Au-dela de | identité collective et de ces
caractéristiques locales, le Marocain se reconnait dans | autre identité souvent plus visible, c'est-a-dire | étre
musulman, « hna lamsalmine » (nous, les Musulmans), manifestant | appartenance symbolique a la Umma-al-Islamiya
. Cette forme identitaire est déclarée comme un « habitus intériorisé » (Bourdieu 2003), qui justifie la prévalente
adhésion des immigrés marocains aux moments collectifs religieux, comme les deux fétes principales (Ayd al-kabir et
Ayd el-Fitr), le jeGne du Ramadan (sawm) et la zakat (aum6ne annuelle, taxe religieuse), adressée, en contexte

d immigration, aux mosquées pour la prise en charge des pauvres ou indigents. L identité musulmane est vécue
principalement comme une forme d identité collective qui intervient surtout au contact avec des systémes religieux
différents, comme C. Geertz le propose en parlant d une « religious-windedness » (C. Geertz 1968). Dans | inquiétude
d une perte ou d un changement identitaire dans le contexte d immigration, ou peut dominer, selon quelques-uns, la
fitna, le désordre moral et la transgression de la Shari a (Loi islamique), les plus jeunes aussi se rapprochent de

| orthopraxie religieuse, comme les premiers migrants.

Le donneur rencontré n est pas seulement immigré mais aussi marocain et musulman : ces trois identités coexistent
et déterminent le caractére du don du sang par rapport a celui du donneur autochtone.

En outre, le donneur immigré, marocain et musulman est aussi un « associé », ¢ est-a-dire qu il est membre d un
groupe, dans lequel la représentation du « soi » se dissipe, en accueillant | identité collective. La conscience d une
appartenance communautaire dépasse les particularités individuelles. Les deux expériences relevées ont été
analysées au sein des deux associations qui se disent nommées comme ethniques et multiethniques (L. Zanfrini
1998 ; F. Carchedi 2000), qui deviennent la prévention au risque de clture identitaire vis-a-vis de | altérité et les
intermédiaires entre les citoyens immigrés et la société d accueil. Ce rapport entre associations ethniques et Etat peut
se réaliser de deux maniéres différentes : une interaction/inclusion, d une part, une cléture/ghettoisation, de | autre.

J ai expliqué les différentes situations de ce rapport qui peuvent étre résumées ainsi : dans le premier cas, | identité
est tendue vers | altérité, | association est ouverte et collabore avec la société d accueil qui lui offre aide et
reconnaissance dans le contexte d immigration : dans ce cas, | altérité est incluse dans | identité sans la nier. Dans le
deuxieme type de rapport, | association d immigrés peut étre congue en tant que « niche » ethnique, dangereuse pour
la stabilité des limites de la société d accueil et la conservation de sa propre identité. Cette attitude, ramification de la
double stigmatisation de | immigré marocain et musulman, peut étre lue comme le résultat d une faiblesse identitaire,
soit de la société d accueil, soit de la communauté immigrée. L une a peur de | autre et aucune des deux ne recoit ni
reconnaissance ni légitimation de la part de | autre. Dans le premier cas, on peut assister a la formation d une
communauté, percue comme coparticipation a la méme société, dans le deuxieme, se produit un rapport de cléture et
de méfiance qui porte aux attitudes d exclusion réciproque.
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Sur ces prémisses se fondent | Associazione Islamica et AMECE, deux « nous » (« hna ») qui recherchent la
reconnaissance et | acceptation de la part de la société d accueil a travers le don du sang, mais a partir de bases
différentes.

5.3 Le don du sang « émique »

L Associazione Islamica, fondée a Turin en 1998 par des immigrés maghrébins de premiere génération, est partisane
du mouvement islamiste al- Adl wa al-lhsan, Justice et Haute Spiritualité , bien que les immigrés membres soulignent
| héritage seulement spirituel et non belligérante de leur groupe. Le caractére confessionnel de | association s explique
aussi grace au nom que le comité fondateur lui a mis « Associazione Islamica delle Alpi » : | image des Alpes, de la
montagne (al-jabal), des racines et de la visibilité lui donnent une identité trés forte (« hna lamsalmine », nous, les
Musulmans), ainsi que celle religieuse comme | indique | adjectif « islamique. J ai réservé un paragraphe a I'al- Adl wa
al-lhsan, qui illustre les principes et les idées réprises par I'Associazione (F. Soudan 1991 ; M. Tozy 1999a, 1999b et
A. Dialmy 2000b) et me suis arrétée aussi sur les explications du nom du parti et, en particulier, sur le mot ihsan («
bien ») que M. Tozy (1999a : 196) a traduit aussi comme « don » et d autres politologues et historiens par le terme
Bienfaisance, Générosité. Cette nature oblative semble conditionner beaucoup la décision d organiser une collecte de
sang. En effet, on peut dire que | expérience du don du sang de | Associazione Islamica est liée, d abord, a | idée de |
ihsan en tant que précepte du groupe et du mouvement ; puis, a al-fasad, qui est la vision du pays d origine et de sa
politique et a al-jabal, en tant que moyen pour outrepasser n importe quelle stigmatisation islamophobe et pour
affirmer une identité religieuse transnationale, enracinée dans la société d accueil envers laquelle | association
exprime un sentiment de gratitude et d endettement.

Par contre, | association AMECE (ayant comme deuxiéme nom Bayti, « ma maison »), fondée en 2000, est composée
de familles marocaines de deuxieme génération (avec leurs fils qui constituent la troisieme génération), engagées
dans I'accompagnement solidaire de mineurs clandestins, le soutien social et scolaire d'enfants et de familles apres et
pendant le processus migratoire. Méme s il y a une condition d ouverture et de collaboration avec le contexte turinois,
toutefois, AMECE présente une situation d instabilité et de recherche constante d affirmation sociale et identitaire due
a une organisation qui n est pas ainsi solide comme dans | autre association.

L exigence d une reconnaissance sociale parmi les autres associations d immigrés et les institutions de Turin
conditionne fortement la décision d avoir organisé une collecte de sang.

Méme si ces caracteres présentent le nature différente des deux associations étudiées, la réalisation des collectes de
sang semble avoir des éléments communs, propres a la tradition marocaine musulmane :

le temps : la subordination au travail de | immigré oblige | Associazione Islamica et AMECE a organiser les collectes le
samedi ou dimanche, alors que le donner autochtone au contraire le fait les jours ouvrables pour pouvoir bénéficier

d un jour de congé. Le don n est plus individuel mais collectif, inséré dans un contexte de féte et de cérémonialisme
qui accompagne la collecte et qui semble suspendre le temps de la quotidienneté du travail.

le lieu et I'espace : dans les deux cas, la collecte a été faite dans les sieges des associations et non dans les
structures de prélevement de | AVIS. Toutefois les deux lieux ont été décorés comme pour une féte. L'association
devient le point de médiation entre les membres et la société italienne (représentée par I'équipe médicale). En outre,
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on a préparé des salles a | intérieur de | association pour la sélection des donneurs, I'une pour les femmes, l'autre
pour les hommes. La division de | espace semble calquer la division sociale de domination entre les genres, les zones
de compétence des femmes (espace a l'intérieur) et des hommes (espace public, a I'extérieur), la question des hudud
(limites), les barriéres concrétes et symboliques qu il faut dans la culture marocaine (T. Yacine 1987a ; 1994 ; 1999).

les performances rituelles : les deux collectes ont été marquées par des aspects typiques de la culture traditionnelle,
comme la nourriture (le ftor, préparé avec des gateaux marocains avec du thé a la menthe), la musique sha bi
(populaire) ou les hymnes a caractere religieux, | habillement typiquement marocain (jellaba, tunique marocaine, et
hijab, voile), les panneaux d'information écrits en double langue (italien et arabe : tabarro bi addam, anqgadh hayat !", «
donner le sang, sauver une vie »). La pratique de la religion musulmane a influencé certains aspects de cette
situation, comme le rapport licite/illicite (halal/lharam), pur/impur, lié aussi au concept de contamination et de risque
(voir M. Douglas 1975), la centralité de la main droite aussi pour les prélévements, d ou la préférence de donner le
bras droit, partie consacrée a Dieu, partie positive et favorable.

Ces caractéristiques dénotent un don ainsi dit « émique » [6], car la valeur attribuée au geste et au sens du don
change parmi les immigrés, bien que les conditions de sélection et la pratique relative au don soient les mémes que
celles des donneurs autochtones.

6. Le donneur immigré et le médecin-préleveur

La méme comparaison proposée dans la premiéere partie entre donneur et préleveur est également présentée entre
donneur immigré et médecins de | AVIS qui ont travaillé lors des deux journées de collecte. Ces médecins ont
remarqué la patience et la bonne tenue des donneurs immigrés a la différence de la hate des autochtones. J ai
essayé de tracer les caractéristiques de la relation préleveur-donneurs immigrés a travers un parcours qui rentre dans
| étude de la Médicine de la Migration, en mettant en évidence quelques points fondamentaux : le regard et la
considération de | immigré par les médecins et, en général, par la société d accueil comme celui qui est considéré
comme un vecteur de maladies selon un processus d ethnicisation , comme D. Fassin | a défini (2001, 2005) et cette
attitude appelée « culturaliste », par laquelle on tend & interpréter | étiologie de la maladie des immigrés a partir de
leurs systémes culturels, en s éloignant des vraies causes nosologiques (voir bibliographie de référence). L analyse
du rapport entre donneur immigré et préleveur a permis aussi d évaluer les différences symboliques du concept de
corps, de santé, de soins entre la biomédecine occidentale et | ethnomédecine marocaine. La premiére question
abordée pour comprendre ce rapport a été | analyse des niveaux de compréhension, de communication et leur
interaction : on a pris en considération d abord les cing niveaux qui définissent normalement ce rapport,
pré-linguistique, linguistique, métalinguistique, métaculturel et culturel (M. Mazzetti in N. Pasini et M. Picozzi 2005 :
77-84), en soulignant que plusieurs donneurs ne connaissaient pas bien la langue italienne et qu ils ont dd recourir,
parfois, a d autres langages de communication (dessins, gestes) ou a des médiateurs (parmi les membres du méme
groupe) qui ont pu traduire et permettre la sélection. Cependant, la présence d un médiateur dans la consultation
médicale a été considérée comme critique pour la bonne réussite du rapport avec le médecin, parce que pour
certaines questions trés intimes et personnelles le donneur a ressenti le conditionnement de son compatriote (ou d un
familial). J ai analysé en détail la figure et | action des médiateurs culturels, en considérant les aspects problématiques
de leur engagement dans le don du sang mais aussi la conscience que le niveau de communication entre les deux
parties analysées ne dépend pas seulement de la langue mais surtout de systémes de sens différents : on a évalué le
concept de la maladie qui semble étre présente, pour les donneurs rencontrés, seulement quand et s il y a des signes
évidents qui la manifestent. En effet, la plupart des immigrés ne connaissaient pas le concept de prévention a la santé
et n'avaient pas toujours compris les motivations de | exclusion. En outre, beaucoup de femmes, surtout de

| Associazione Islamica, faisaient usage de soins traditionnels et que peu de personnes, au contraire de ce qu on peut
noter chez les donneurs autochtones, sont exclues du don & cause d un recours excessif aux médicaments. Cela a
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porté a évaluer de facon plus approfondie le systéme sanitaire du Maroc et le systeme des soins utilisés par les
immigreés.

A ce propos, la comparaison avec les recherches conduites au Maroc a révélé la présence d un pluralisme médical
qui se débat entre deux systemes de soin opposés : celui officiel de la biomédecine, pratiquée surtout dans les villes
et dans les structures publiques ou privées et le systéeme officieux de la médecine traditionnelle, présente surtout dans
les campagnes ou pratiquée dans le sug (marché populaire) ou dans les laboratoires privés de quartiers populaires.

J'ai parle, a ce propos, de la médecine naturelle, liée a la théorie des humeurs de Galien et & la médecine dite du
Prophete, dont les représentants sont | herboriste (adchab), le vendeur de produits naturels et parfums (attar), et le
guérisseur des douleurs musculaires a travers | incision des parties du corps avec un fer chaud (cautériseur). L autre
aspect de | ethnomédecine est la médecine surnaturelle, qui concerne les maladies dont | étiologie reléve de jnun
(étres surnaturels, esprits) auxquels sont liées des formes de possession et de transe qui renvoient a | action
magico-religieuse des maitres religieux (fgih), de saint (sherif) ou de protecteur, saint patron (wali). Cette méfiance et
ce mécontentement obligent la plupart de la population marocaine a s adresser a la médecine populaire ou, dans le
cas des immigrés, a avoir une grande confiance dans le systéeme sanitaire italien. Cette situation représente la
prémisse dont reléve le don du sang des Marocains dans leurs pays et dans la société d immigration.

7. Le don du sang au Maroc par rapport au contexte
migratoire

Le don du sang au Maroc est géré par I'Etat ; en effet, les associations et le bénévolat interviennent seulement pour
des campagnes de sensibilisation et de renseignement. Néanmoins, la plus grande partie des donneurs de sang parle
d'une absence totale d informations de la part des associations et de I'existence du seul don pour compensation ,
c'est-a-dire pour les malades. La faiblesse du mouvement associatif, méme s il en phase de développement dans tous
les domaines qui intéressent la société civile, et la gestion totale par | Etat, aussi de la collecte et de | élaboration du
sang, ont produit | absence d'un vrai don bénévole (sauf dans les équipes mobiles, comme les caravanes ou les
tentes au centre des villes, ou on retrouve seulement des donneurs volontaires).

Cette réalité est devenue de plus en plus claire a Casablanca et & Rabat ; en outre, & Ouarzazate et & Khouribga, j'ai
pu constater la participation insuffisante des associations dans le déroulement et le développement de la politique du
don de sang, excepté a Oujda. Aujourd'hui cette ville a été prise comme point de référence dans tout le Maghreb,
parce que I'apprentissage et la réalisation des dynamiques du don de sang similaires aux réalités occidentales
(France, Espagne et Italie, particulierement) a permis la fidélisation de la plupart des donneurs et le développement
du don bénévole. Les donneurs interrogés ont dit que ceux qui n ont jamais donné ou qui ne veulent pas le faire ont
peur que le sang soit vendu ou commercialisé (ceci est di au fait qu ils savent qu il y a des frais a payer et ils croient
qu il s agit des poches de leur sang) ; d étre contaminés par des maladies infectieuses parce qu ils ne sont pas
informés sur le matériel qu on utilise et sur le processus de prélévement ; de perdre leur sang, en ignorant qu il se
régénére dans le corps. La premiére motivation est supportée par des considérations d ordre plus général : dans le
systéme du don du sang italien (et dans la plupart des pays occidentaux), il ne faut pas d autorisation a demander de
l'argent aux donneurs pour payer des frais pour avoir la quantité de sang qu'on a besoin. C est vrai que les « vendeurs
de sang » n existent plus mais, a cause du systéme du centre de transfusion « je te donne du sang si tu le donnes », il
y a encore des situations ou des personnes prennent des accords (souvent sous paiement privé) avec des inconnus
qui donnent leur sang, donné que le systeme de gestion de collecte du sang produit un cercle vicieux : ceux qui ont

Copyright © Revue du Mauss permanente Page 16/46


http://www.journaldumauss.net
http://www.journaldumauss.net

&#8216;Un inter-esse problématique&#8217;

besoin de sang pour leur malade doivent ramener des donneurs ; ils cherchent, par hasard, des personnes qui
peuvent les aider mais sous une petite forme de récompense.

Au Maroc, | acte de donner le sang est congu comme un geste normal de générosité, de sadaqga, duquel on ne doit
rien attendre en échange et qui n est pas vu comme un moment particulier de féte ni de rituel performatif. L aide au
malade semble la raison la plus diffuse au don du sang, sauf pendant le mois de Ramadan, quand la plupart de
donneurs adressent leur geste de générosité a Dieu. Beaucoup d associations organisent des collectes de sang aprées
le ftor, pendant des moments de priére et a | occasion de réunions communautaires. En Italie, le Ramadan représente
une interdiction absolue du don du sang pour les immigrés marocains qui ne pourraient pas le faire a je(n, car

| activité de collecte se déroule seulement le matin.

A cette vision du Maroc correspond l'image positive attribuée au systéeme de gestion du sang en Italie, le désir des
donneurs immigrés de payer la dette d hospitalité et aussi les bons traitements recus de la santé publique italienne.

8. Savoirs du corps et politigues de reconnaissance

Le rapport médecin donneur immigré sollicite non seulement la réflexion sur les systemes médicaux, sur le concept
de maladie ou de santé de la culture d origine mais aussi sur la vision et la perception du corps. Dans la thése, je me
suis arrétée sur le langage du corps surtout de la donatrice marocaine vis-a-vis du médecin italien male.

Les médecins ont remarqué une forme de respect et d admiration de la part de tous les donneurs immigrés, qui leur a
permis de considérer le réle du médecin dans la société contemporaine. Pour cela je me suis arrétée sur la
considération du médecin dans la culture marocaine et j ai analysé aussi cette figure du point de vue de la religion
musulmane, selon laquelle le médecin semble avoir un réle sacré, donné par Dieu en tant qu intermédiaire de sa
volonté, dispensateur de remédes aux malades, dont il devrait prendre soin de fagon holistique (corps et esprit)
comme aussi les préceptes de | éthique médicale musulmane le recommandent. A coté de cette forme de respect, les
médecins ont noté une sorte d embarras et de pudeur (harma) de la femme marocaine (surtout dans | Associazione
Islamica). Les donatrices marocaines avaient peur de rester nue devant le médecin homme, méme si le don du sang
ne prévoit pas une visite médicale compléte. Le corps devient le langage du rapport avec | autre, la maniére d entrer
en contact avec | altérité. Pour cela, j'ai parlé aussi de la faVon intime, avec laquelle la femme marocaine entre
d'habitude en contact avec les autres femmes et leurs corps et, par contre, du détachement qui marque la relation
avec les hommes [7].

La peur du contact avec le médecin et | anxiété d étre considérée non apte au don justifient la pudeur de beaucoup de
femmes surtout de | Associazione Islamica mais aussi des hommes des deux associations pour lesquels un refus du
don signifie d abord perdre | honneur vis-a-vis du groupe d appartenance et de la famille. J ai analysé quelques cas ou
des membres des associations ont été rejetés pour des raisons médicales liées parfois a la possibilité d avoir
contracté des maladies infectieuses, en essayant de montrer comment | honneur est a la base de la culture marocaine
et, en général, de | aire de la Méditerranée, comme de nombreuses recherches ont déja témoigné (P. Bourdieu in J.
G. Periastiany 1965 : 191-242 ; J. A. Pitt Rivers 1977 ; T. Yacine 1999). Si un donneur marocain est refusé pour des
raisons médicales, il vit sa géne seul, parfois rejeté par son groupe ; par contre, s il s agit d une donatrice, alors, toute
sa famille est impliquée. La force d appartenance au groupe associatif et son conditionnement sur les choix et les
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comportements de | immigré marocain sont trés importants dans les deux cas examinés, signe que | immigré
représente un corps « incorporé » dans la collectivité (A. Sayad 1999), méme dans un geste individuel comme le don
du sang. Ce corps recouvre un rdle politique dans la société d accueil, car il est vu en tant que moyen pour acquérir
une reconnaissance sociale.

9. Regard sur | altérité

En ce qui concerne les receveurs interrogés, la possibilité de recevoir du sang d un immigré et surtout d un immigré
musulman du Maroc crée | anxiété liée aux idées xénophobes et islamophobes, selon lesquelles le sang du marocain
serait mauvais, vecteur des maladies infectieuses et, selon certains interlocuteurs, traduction aussi des images de
terrorisme, de guerre et de violence. Le sang du donneur marocain, en tant que tel et musulman, porterait toutes les
caractéristiques (les plus mauvaises) non de | individu mais de | image culturelle construite sur lui (A.M. Rivera 2002 ;
D. Eickelman 2003 ; P. Werbner 2005).

En ce sens, j ai parlé d un corps imaginé et d un corps parlant : | immigré exprime une valeur, un besoin, une
demande a la société d accueil a travers le don du sang ; son corps parle le langage de sa culture, de | individu et du
groupe d appartenance. Par contre, | indigene stigmatise le corps de | immigré (A. Sayad 1999), en lui donnant les
connotations les plus mauvaises. A propos de la religion, le Marocain musulman est associ€, surtout aprés le 11
septembre 2001, a I image d un terroriste et la Marocaine musulmane voilée a une femme soumise au pouvoir
masculin et aux principes d une religion intransigeante.

Sur ces bases, le rapport entre le self et | autre, | image de soi (tant du donneur indigéne que du donneur immigré) et
la représentation | un de | autre deviennent centrales dans mon discours pour comprendre la perception liée au don du
sang, au mélange imaginaire du sang qui produit des concepts différents de la personne et du corps. L immigré méme
semble refuser sa « bioidentity » (C. Waldby 2004) de peur de ne pas étre accepté par le receveur italien dans le cas
ou il pense a la provenance du sang recu ; cependant, seulement quand | idée du sang donné est associée a

| anonymat, alors | immigré ne croit plus a une aliénation de son sang mais a une personnalisation.

10, Le sang, pratiques et representations dans la
culture marocaine

Le sang a été percu et représenté de maniéere tres différente par rapport au don et a la transfusion, a la culture
traditionnelle avec son monde de croyances et de superstitions, a la religion et a la société. En particulier, dans la
culture marocaine, le sang, véhicule des caractéristiques de l'individu et du groupe d'appartenance, est chargé d'une
évidente dichotomie radicale : principium vitae et principium mortis, il est tantét substance halal, permise, quand il est
invisible, tantét haram, illicite, impur, surtout quand il est visible. Le sang ne retrouve pas de différences
fondamentales dans sa représentation chez donneurs et non-donneurs et ceci confirme le caractére universel de

| ambivalence du fluide, décrite par certains travaux anthropologiques (M. Rifi 2002 ; A. Zaoui 2003) : le sang dit

I honneur, la destruction et la mort mais aussi la chaleur, la vie, | individualité et la descendance. Parmi les donneurs
marocains, le sang a été associé au don, qui peut sauver la vie d une personne et rendre le donneur noble surtout aux
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yeux de Dieu : c est un khayr (bienfait), concept trés proche de la charité chrétienne. En outre, surtout au Maroc, les
donneurs ne pensent pas que le sang peut étre considéré une substance qui appartient & eux-mémes mais ils croient
gue le corps est seulement un réceptacle de cette substance vitale qui est de Dieu et pour Dieu (pour ce, ils en
refusent n'importe quelle forme de commerce).

10.1 Khoya fi dam, khoya fi rid&'a : parenté ou alliance ?

Bien plus : le sang est chargé non seulement de valeurs sociales mais aussi culturelles et traditionnelles, pour
lesquelles il est évalué par rapport aux autres humeurs corporelles, selon la culture marocaine et la médecine
arabo-musulmane (A. Scarabel 1998, 1999 ; P. Bonte, A.M. Brisebarre et A. Gokalp 1999). Le sang, comme le
flegme, la bile, | atrabile, est la plus vitale des humeurs du corps, qui garantissent | équilibre dans la physiologie d un
individu. Dans ses fonctions naturelles, il est le lieu de la vie mais, quand on en est privé, il perd toutes ses
caractéristiques et devient le contraire. A | inverse de la conception occidentale, le sang n est pas directement associé
au cSur (galb), considéré en Islam comme le lieu de la mémoire, le centre de |l intellect, | organe de la décision mais il
dépend directement du foie (kabd) [8].

Comme le sang, le lait est aussi une substance qui peut étre donnée, dans la culture marocaine et, en général, dans
la religion musulmane, bien que le don du lait soit désormais peu présent au Maroc (sauf dans les zones rurales) et
presque absent dans la société d immigration. Contrairement au don de sang, celui du lait est un acte oblatif
sanctionné par la loi, la religion islamique et, surtout, par la tradition, parce qu'il produit un lien utérin effectif et, par
conséquent, des prohibitions matrimoniales spécifiques. Le sang n est pas pergu, en conséquence, comme porteur de
caracteres « raciaux » ou héréditaires, mais comme la marque de ce qui est propre a un homme ou, par extension, a
un groupe de parents agnatiques, qui garantit | inviolabilité du pacte, des alliances et de | adoption. En effet, dans la
tradition arabe, surtout dans les sociétés préislamiques, une autre forme de parenté élective, avec des valeurs
différentes par rapport a la parenté de lait, est | adoption par le sang (tabannf, ou mieux, damawf), qui est «

| expression ultime de | hospitalité : elle dissolvait | altérité de | héte. Il s agissait d une renaissance sociale » (E. Conte
1991 : 84). Des personnes qui habitent longtemps dans un autre groupe sont traitées comme des fils et, pour cela,
adoptées [9]. Cela permet au nouvel adopté d « entrer dans le sang » (hassan al - dam) d une famille, d un groupe, a
partir du mélange du sang « grace auquel deux hommes deviennent fréres ou deux parents alliés » (R. Smith 1885 :
51).

En raison de la fonction de créer des liens et des alliances et d effacer | altérité, en intégrant | autre dans le méme
groupe d appartenance, propre de | indigéne, on peut comparer le don de sang des immigrés marocains a une forme
d adoption de « | autre » par la société d accueil (I Italie), grace aussi a des caractéres communs tantét a | adopté (qui,
selon R. Smith, doit étre « coupé de sa parenté »), tantdt & | immigré (qui est déraciné de son contexte d origine) : | un
et | autre doivent étre des hotes dans un contexte d accueil ou ils séjournent pendant longtemps, avoir un signe

d appartenance au groupe dont ils veulent faire partie (vivre dans le méme territoire et espace, sous les mémes régles
civiles&), aller & la recherche d une reconnaissance par les membres du groupe autochtone et employer le sang pour
sanctionner un lien de vraie alliance. Néanmoins, dans le don anonyme du sang, il est évident qu il ny a pas un vrai
contact entre le donneur et le donataire ; pour cela, on pourrait parler d une adoption symbolique et fictive plutét que

d une vraie parenté (celle existante par le sang, entre consanguins, et celle par le lait la rida'a, ou on doit choisir et
connaitre la personne avec laquelle partager la méme substance corporelle).

Bien qu'il n y ait pas concrétement un vrai lien de parenté, la plupart des donneurs marocains immigrés témoignent
souvent que | acquisition est comme un geste de fraternité élective qui sous-entend respect et aide réciproque.
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10.2 De l incomplétude sociale a la complétude symbolique

Méme si on ne peut pas parler de « fréres de sang » comme de « fréres de lait » mais de « hbtes adoptés », on peut
cependant rapprocher le don du sang de la pseudo - parenté ou du parrainage/compadrazgo hispanique, nommé
également « fraternité de sang » (Mintz-Wolf 1950 ; Shapiro 1988). Il s agit d une parenté fictive, qui est, dans ce cas,
une alliance entre des inconnus, sanctionnée par le sang, trés proche également des pactes de sang présents dans
tout le territoire africain (H. Tegnaeus 1952). Ce pacte est établi en tant qu accord privé ou alliance sociale et politique
partagée par | usage du sang dans le rituel qui le produit et qui exprime une confiance réciproque non déclarée mais
sous-entendue. Selon ces arguments, il me semble plus approprié de parler d une alliance, d un pacte entre des
inconnus, sanctionné par le sang.

Etant donné que, dans la culture arabe, le pacte de sang représente le moyen de créer une alliance et d agrandir les
réseaux de relations entre les individus et leur groupe et, plus encore, avec un autre groupe, le don du sang peut étre
considéré une alliance entre des inconnus.

En réalité, d apres la perception des immigrés eux-mémes, un donneur immigré incarne toujours | altérité (c est-a-dire
un individu différent par rapport au groupe des donneurs autochtones), tandis que la société d'accueil représente le
receveur du sang donné.

Quelles sont, donc, les motivations qui incitent les immigrés marocains, ou mieux, les associations examinées a
donner leur sang aux centres de transfusions de Turin ? Méme s il faut considérer les différences d'ordre culturel,
religieux et social entre les deux associations étudiées, tous les donneurs ont exprimé le besoin de payer une dette a
| Italie pour | hospitalité recue.

Si, d une part, le don de I'immigré pourrait changer les préjugés de la population locale envers la communauté
marocaine musulmane, il tendrait, d autre part, a | acquisition d une citoyenneté et d une intégration symboliques, a
travers un geste d altruisme, béni par Dieu.

Quelle que soit la motivation, le don de sang se référe toutefois a un besoin (éthique et religieux), & un vide (social et
civil) vécu par les immigrés, qui percoivent leur condition de citoyens et d individus comme incompléte. Il faudrait lire
ce geste a travers la perspective de | anthropo-poiesis, non pas appliquée a un seul individu mais a toute une
communauté : cette orientation « se focalise de maniére programmatique sur les modalités de fabrication des étres
humains », selon laquelle « on ne peut manquer d évoquer d un coté leurs carences, ou plutdt leurs imperfections
fondamentales, qui expliquent en elles-mémes la nécessité de constructions anthropo-poiétiques, et de | autre leurs
éventuels effets d achevement. Il y a un effet un rapport évident entre une incomplétude de base et | exigence d une
construction censée y porter reméde, de méme qu il y a en a une aussi entre les modalités de construction et la
réalisation de | objectif de complétude qui reste entierement ouvert » (F. Remotti 2003 : 19 ; voir aussi C. Calame et
M. Kilani 1999).

Dans le cas étudié, il s agit de la formation d un nouveau groupe, réel ou imaginé (voir B. Anderson 1993), qui, a
travers une incorporation symbolique (qui est aussi une réciprocité symbolique), peut arriver a une complétude «
corporalisée », contre une incomplétude sociale et politique, propre au statut de | immigré. Le don du sang de
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I immigré marocain, donc, ne représente pas une tactique de résistance ou une contre-offensive aux dynamiques de
stigmatisation des migrants, considérés des ennemis symboliques pour la formation d'une identité ethnique locale,
plutdt un processus qui va en double perspective : respecter une religion qui se nourrit d un altruisme qu'on pourrait
définir communautaire et souhaiter une forme d'intégration/complétude sociale et culturelle qui est, avant tout, un acte
de réciprocité (mougabil) pour tout ce qu ils ont recu par et dans le pays d'accueil.

11. Le don entre hiba, hadiya et les paradigmes
maussiens

L idée du don et du devoir de récompenser ce qu on a recu semble étre percu par les Marocains donneurs comme un
devoir social, de méme que | hospitalité donnée aux invités ou aux inconnus. Sur le dimension du don dans la
donation du sang, ils ont exprimé différentes interprétations, qui rappellent le concept de hiba (don), sadaga (aumbne)
et hadiya (cadeau).

A partir de | étymologie du terme « tabarro », j ai essayé d illustrer les différences parmi ces types de don et le don du
sang. « Tabarrd », en tant que don d une partie du corps, est lié a une autre forme de don, « hiba », qui est loin, pour
certaines caractéristiques, du don maussien et est chargée de connotations essentiellement religieuses. « Hiba »
indique un don adressé "intuitu personae" (V. Vacca et alii 2003), ¢ est-a-dire pour procurer un enrichissement a une
personne ou a une institution précise, sans avoir a connaitre le donneur. Il ny a aucune forme de contre-don et, en
plus, dans la culture marocaine, la présence possible d une forme d échange est considérée humiliante et

déshonorante (N. Benabdelali 1999).

Le don, ainsi entendu, ne peut pas étre défini sur la base de la réciprocité, comme pour E. Benveniste (1966) qui a vu,
dans la racine indo-européenne du mot « don », la présence implicite de la dimension de la réciprocité mais, au
contraire, il peut plutdt étre défini selon la notion de « rationalité », pour laquelle le don se discerne des autres formes
d échange gratuit, sur la base de la rationalité qui lui appartient.

Ce don se distingue, en premier, du sacrifice (« hady ») qui est | offre rituelle adressée a Dieu ; deuxiemement, il est
différent de la « sadaqa » et la « zakat », réalisées toutes les deux "intuitu Dei", méme si avec des logiques et des
pratiques différentes : la premiére, adressée a des personnes inconnues dans le besoin, représente une aumone qui
prévoit sa récompense dans | au-dela ; la « zakat » est, au contraire, un des cing piliers de | Islam, définie aussi
comme « dime ». « Sadaga » et « zakat » ne rentrent pas dans la catégorie du don anthropologiguement entendu
car elles ne sont pas d'ordre cérémoniel, ne subissent pas les régles de la compétition et du prestige, ne doivent pas
étre caractérisées par I'ostentation et la solennité mais par un silence imperceptible et pudique pour sauvegarder la
figure et I'honneur du destinataire et le propre honneur puisqu « il faut figurer sur la liste des donneurs, se voir
reconnaitre socialement comme un donateur et pas toujours comme un receveur » (N. Benabdelali 1999 : 132).

Ceci signifie que le donneur maintient une emprise sur le donataire non pas comme devoir de réciprocité mais dans
I'obligation d'allégeance : « la chose offerte a donc le pouvoir de fonder la dépendance et méme la servitude » (P.
Bourdieu 1980). L'objet donné porte avec soi une image de prestige du donneur qui ne peut pas étre remboursé et qui
définit un rapport hiérarchigue entre qui donne et qui regoit : le terme « hiba », en effet, depuis la civilisation
préislamique, était entendu comme « le déplacement d'une propriété d'une personne plus élevée a une autre de
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niveau social inférieur, terme applicable aux dons de Dieu aux hommes », (Encyclopédie de I'lslam, 2002, entrée «
hiba »). En ce sens, la générosité devient un mécanisme d'amorcage et de subsistance des distinctions hiérarchiques
(C. Geertz, H. Geertz, L. Rosen 1979).

Plus un don est désintéressé plus est précieux, plus méritera la récompense divine. Si, en effet, au niveau pratique et
immédiat, le don du sang implique I'absence de n importe quelle forme de contre-don, les donneurs qui ont parlé du
don en tant que « hiba » ont dit attendre de leur geste oblatif une « hasana » (une sorte de récompense divine pour
chaque acte de générosité), afin d'obtenir la « baraka » (« bénédiction divine », concept polysémique que j'ai analysé
a partir des recherches d'anthropologues qui I'ont étudié dans la culture et tradition marocaine ; voir E. Westermarck
1926 ; C. Geertz 1968 ; V. Crapanzano 1973 ; E. Gellner 1981 ; R. Jamous 1981).

De la on peut essayer de comprendre ce que représente le don du sang des immigrés marocains dans le contexte

d accuell, en considérant que la générosité est évaluée, dans la culture marocaine et, sensu lato musulmane, comme
une des vertus principales qui constitue 'nomme complet (« muru'ah ») et que le don a toujours un caractére
impératif, comme un devoir social. L'honneur est congu comme le masque social, le sang du visage auquel est liée la
réputation du musulman. Cette forme de générosité est augmentée ultérieurement et appréciée s'il s'agit de donner
une partie de soi-méme pour sauver des personnes malades ou dans le besoin.

Dans le don du sang « émique », comme on a appelé les collectes organisées par les communautés marocaines a
Turin, il y a des différences remarquables par rapport aux collectes des donneurs italiens : Iimmigré, dans la majorité
des cas, n'a pas la connaissance des profits qu il pourrait avoir en échange du don (analyses du sang, journée de
congeé, repas gratuit) ; a | acte I'oblatif sont liés toujours des éléments performatifs et rituels qui transforment I'occasion
en féte dans laquelle ne manque pas un banquet joyeux, le partage de moments de priére et de quelques
manifestations extérieures qui impliquent non seulement une motivation religieuse du don, mais aussi une impulsion
vers l'intégration dans le pays d'accueil (par exemple, les panneaux et les affiches bilingues qui répetent « tabarro bi
addam » ; l'implication, a travers le matériel publicitaire, des institutions et des autorités représentatives de la société
turinoise) ; le caractere collectif du don par rapport au caractére individuel des donneurs autochtones ; les paradigmes
coactifs et | idée de | endettement qui poussent les Marocains au don du sang envers la société d accueil et qui
réclament aussi les trois action de donner, recevoir et rendre : ces caractéristiques peuvent rapprocher davantage le
don du sang des immigrés marocains du don maussien que du don aux inconnus décrit au début. Pour cela, en ce qui
concerne les rituels performatifs et le sens intrinséque de I'action oblative, il faut associer ce don plus a l'idée de la «
hadiya », qui correspond au don maussien, traduisible avec le mot « cadeau » et considéré, dans la civilisation
préislamique, comme un effort de la part d'une personne de niveau social inférieur pour entrer dans les bonnes graces
d'une personne élevée (au Maroc le terme est employé pour désigner un cadeau solennel offert au souverain/sultan).
Ce don devient une marque d'estime et de respect, d'hommage vers l'individu, dans ce cas, la société italienne, qui en
est le bénéficiaire ; c'est un moyen pour établir un lien, d'un cété, social, de l'autre, on pourrait dire, hyper individuel
(étant donné I'anonymat du donataire) auquel est liée la conscience de donner quelque chose de précieux,

d extraordinaire, dont on se prive en sachant bien qu'il sera engendré et récréé (N. Benabdelali 1999), exactement
comme le sang dans le corps humain.

En ce sens, le don, surtout de sang, n'est jamais privation mais enrichissement, « in-tension » vers l'autre et vers
Dieu, « une extension de moi méme a I'extérieur » (M. Sahlins 1976). Le don est percu comme élan vers l'altérité,
comme continuation de soi méme contre l'isolation sociale et individuelle. De cela on peut relever le caractére
aliénable du don qui, s il permettait dans la société préislamique d'affranchir un esclave (M. Arkoun 1984), aujourd'hui
permettrait a Iimmigré d'ambitionner a une citoyenneté, symbolique, dans le pays dans lequel il se trouve a vivre.
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12. Caonclusions. Maslaha : un inter-esse
problématique

La théorie de lincomplétude sociale qui pousse a la recherche d'un caractére complet symbolique (une forme
d'adoption, de parenté fictive), a travers le don du sang, engendre ultérieurement un parcours interprétatif, qui peut se
traduire dans la question de | intérét, au sens étymologique latin de « inter-esse ».

En effet, a c6té des trois actions maussiennes de donner, recevoir et rendre, I. Silber (1999) a indiqué une quatrieme
action, celle de demander. Si, au début, les deux associations d'immigrés marocains ont appelé | AVIS pour
l'organisation de la collecte du sang, par la suite ¢ est | AVIS qui est allée chercher les deux associations.

Ce mécanisme d'appel, par les deux parties, marque une forme d intérét réciproque, pour lequel I'immigré marocain

s affirme envers la société d'accueil, en participant a une action bénévole et gratuite ; | AVIS, pour sa part, s'intéresse
au Marocain en tant que nouveau et potentiel donneur. L intérét, toutefois, ne signifie pas seulement sortie des
frontiéres de soi vers I'Autre, comme cela a été bien représenté par le concept de don comme constructeur et vecteur
des relations sociales (M. Mauss 1924), mais aussi en tant qu attente d'une réciprocité prévue : la reconnaissance
sociale en termes de citoyenneté symbolique, d'un c6té, la disponibilité de nouvelles ressources quantitatives et
gualitatives de sang (par exemple, les groupes rares), de l'autre.

Les deux intéréts se complétent mutuellement, en déterminant une forme de cohabitation, dans laquelle les
différences entre les deux acteurs, toujours préservées, se traduisent dans une complémentarité que la seule logique
du don et du don de sang comme partage d'une partie du self alimente et garantit. On peut lire cette dynamique en
termes de symbiose sociale , selon I'application proposée de ce terme, pris de la biologie, par S. Nadel (1938), le
premier a en avoir parlé dans les sciences ethno-anthropologiques. L'idée que | intérét symbiotique, a travers le don,
soit applicable au cas des Marocains donneurs a Turin releve de la nature méme de la symbiose sociale, dont les
éléments fondamentaux sont :

# 1-la présence de communautés distinctes : I'Associazione Islamica et AMECE, d'un coté, et la société italienne
(turinoise), de l'autre ; les donneurs immigrés marocains, musulmans - les donneurs autochtones ;

* 2-linterrelation entre les communautés : partage des espaces, des services, des lois mais pas toujours des
mémes droits et des mémes opportunités (d'ou le caractere problématique de | intérét, auquel le titre de la these se
réfere) ; partage des valeurs qui définissent le don du sang, comme don bénévole, gratuit et non rémunéré (R.
Titmuss 19972) ;

* 3 et 4- la dépendance réciproque et la structure de la société fondée sur la dépendance de l'autre : I'immigré
marocain a besoin du contexte d'immigration pour réaliser les attentes qui I'ont rendu tel et pour Iégitimer sa fonction
sociale, soit vis-a-vis du groupe d'appartenance soit vis-a-vis de la société d'accueil. Cette derniére, en ne
reconnaissant pas nécessairement ou toujours la dépendance (parfois, méme en la refusant & travers les préjugés
xénophobes et islamophobes), se trouve involontairement dans le besoin de l'autre : le travail dual que l'italien refuse
(M. Ambrosini 2005 ; L. Zanfrini 2007), la haute natalité de la population marocaine qui va substituer la haute mortalité
et le vieillissement de la société italienne, en sont des exemples (S. Geraci 2008) ; le besoin réciproque de sang (en
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termes de phénotypes, de groupes sanguins, de ressources hématiques) comme citoyens d'une méme société,
participants tous les deux au Service Sanitaire National et a la tutelle du bien santé ;

* 5. la présence d'avantages réciproques : I'immigré marocain, a travers les difficultés de reconnaissance de la part
de I'Autre et dans la double absence que chaque dynamique migratoire a en elle, tire de la société d'accueil les
raisons pour un rachat social de la condition de pauvreté et de privation des droits, qui décrivent, dans son
imagination, la réalité du Maroc, abandonné pour des raisons bien précises ; la société d'accueil, qui, bien qu'elle voit
dans le corps de I'immigré un avantage possible pour le bon fonctionnement du systéme ouvrable(togliere) et
économique, retrouve cependant les problématiques liées a une présence non voulue et non désirée, qu on retrouve
dans le don du sang ou | avantage réciproque annule le défi (contraire a l'intérét) ;

*  6- le maintien des différences : Il'immigré marocain et musulman, méme a l'intérieur de la méme communauté
d'appartenance, maintient ses particularités a travers ses propres formes d'identité, qu il montre sur la base des
contextes : prévalent soit hna lamgharba (comme dans AMECE), soit hna lamsalmine (comme dans I'Associazione
Islamica) en tant que autoreprésentations face a l'altérité de la société d accueil, qui, a son tour, montre sa différence
méme en exces d'identité. On a vu le maintien des différences dans les pratiques performatives du don du sang
qualifié émique , qui repose sur un sens différent attribué au don et au sang par rapport au donneur indigene.

Dans cette perspective, donc, la consciente incomplétude de l'identité du groupe de nous (hna) révéle du besoin de
l'altérité et la détermination d'un intérét symbiotique qui, dans le cas des Marocains immigrés a Turin, consiste en :

P inter-esse, dans le sens étymologique d étre parmi , participer activement au tissu civil du contexte d'accueil, en'y
prenant part a travers un parcours de reconnaissance sociale et politique (A. Honneth 1992 ; C. Taylor 1993), qui se
traduit dans la recherche de la citoyenneté conférée au donneur de sang ;

* inter-esse, comme I' étre différent de : en gardant la différence identitaire, religieuse et culturelle, comme un méme
« nous » / « hna », rechercher non une barriére contre l'altérité ni la réception stéréotypée d'elle sur | identité, mais
I'exigence d'une complétude culturelle et sociale (F. Remotti 1996b ; 2000) a travers les valeurs de la gratuité et de

| altruisme, qui sont a la base du don du sang ;

* inter-esse, comme réciprocité d' éprouver quelque chose pour... , sortir des frontiéres de soi-méme pour s'étendre
vers l'altérité (M. Mauss 1924 ; J. T. Godbout 2008), a travers le sang, cette partie du corps qui définit le soi et legue a
l'autre, symbiotiquement, dans le sens du partage du méme esprit vital (A. Scarabel 1999) ;

* intérét, comme maslaha (principe du bien/intérét public, propre de I'éthique musulmane, analysé en détail dans la
thése) entendu comme devoir et obligation collective de sauver et défendre, sans aucune discrimination, la sacralité
de la vie humaine.

Chague intérét, toutefois, n'est pas dépourvu de ses limites et de ses apories, comme le réle politique que l'immigré
confére a son corps afin que son intérét soit partagé ou, tout au moins, compris par la société d accueil, qui percoit ce
corps, quelquefois stigmatisé et réifié en une « vie nue » (G. Agamben 1995), en tant qu intérét, en termes de
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ressources ou de désintéressement comme clbture ; le changement sémantique du don du sang non plus entendu
comme adressé aux inconnus, complétement libre et désintéressé, mais chargé de ces paradigmes socialement
coactifs qui sont I'expression d'une réciprocité et d'un désendettement pour ce qu on a regu, nié ou refusé ailleurs ; la
perception du sang comme | identification de la personne qui le porte et qui peut rendre, pour ceci, son don comme
une forme de don empoisonné, refusé parce qu on craint une contamination de la pureté et de la sQreté du nous .

En conclusion, le don devient le moyen d'expression d'une forme d'intérét (bien que problématique) entre une
communauté d'immigrés et la société d'accueil et le sang en représente le symbole culturel et social.

EF D/JG B71) H'-/) EF /[EC
DF JAB/'G*E'EG (C

« Celui qui a une seule goutte de votre sang,
ne manque pas de s intéresser a vous » (proverbe arabe)
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Post-scriptum :Annamaria Fantauzzi, Université d appartenance : Universita di Roma "La Sapienza" (sous la direction de M. Fabio Dei et M.

Alessandro Lupo)
en co-tutelle de thése : EHESS (sous la direction de Mme Tassadit Yacine) n. étudiant : 27991.

[1] L'Associazione Islamica a organisé (la premiéere a Turin et dans toute | Italie) une collecte de sang le 25 septembre 2005 (et, apres, le 28 janvier
2007 et le 11 février 2007) ; AMECE le 3 et 10 juin 2006. La recherche ethnographie se réfere, en particulier, aux collectes du 25 septembre et du 3

juin.

[2] Dans ce résumé ne seront pas transcrits les témoignages des interlocuteurs ni traités les cas spécifiques des Marocains rencontrés, leur

histoire de vie et leur vécu, comme on peut les trouver dans la thése.

[3] Mouvement Anti-Utilitariste dans les Sciences Sociales : ce mouvement regroupe des intellectuels francophones de différentes disciplines

(économistes, sociologues et anthropologues) qui, & partir du projet de considérer le don comme un autre paradigme d échange et de relations
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dans les sociétés soit archaiques soit modernes, s opposent a | hégémonie du modéele économique et des explications utilitaristes de | action
humaine en sciences sociales (A. Caillé 1988, 1998 ; J. T. Godbout 1992 ; S. Latouche 1997).

[4] On peut justifier le choix de la ville de Turin et de la communauté marocaine comme | objet de cette étude principalement pour deux raisons :
premiérement, parce que les Marocains représentent, aujourd'hui, la communauté extracommunautaire la plus nombreuse (les Marocains réguliers
présents a Turin étaient 15.503 au 31 décembre 2006 - Osservatorio Interistituzionale sugli Stranieri in Provincia di Torino 2007) ; deuxiémement,

parce que I'Associazione Islamica delle Alpi a été la premiére en toute I'ltalie a organiser une collecte communautaire de sang.

[5] Dans les entretiens se répéte souvent le terme hareg (pl. Hargin) pour indiquer I'émigration clandestine : il vient du verbe hargue, qui signifie «
brller », au sens de brller les frontiéres, la terre ou on habite, les lois ; du méme verbe vient le mot harrag (dit aussi passeur), qui se référe a celui

qui organise les voyages clandestins ; d ici, hrigue en tant que « émigration clandestine » (voir S. Guennoun 1997).

[6] Le caractére « émique » du don du sang est plus visible dans la collecte organisée par | Associazione Islamica, en raison de cette appartenance
identitaire qu on a soulignée auparavant et qui souvent ne permet pas un lien ouvert avec la société d accueil, ni des interactions ou des

intersections.

[7] En 1985, le Conseil de la Jurisprudence Islamique a délibéré sur le rapport médecin-patient qu une femme musulmane ne peut pas se découvrir
ni se faire visiter dans ces parties qui constituent les frontiéres illicites de son corps et que également un homme ne peut pas le faire devant un
médecin femme (D. Atighetchi 2002).

[8] « L expression "mon foie" (kabdi), dans certains dialectes arabes, est employée par la mére pour désigner son enfant. Tel le cSur de la tradition
occidentale, le foie représente en méme temps le siége des affects et le principe vital » (C. Fortier 2001:129).

[9] On peut se référer aussi a la situation de | adoption et de | intégration au groupe décrite par G. Bédoucha, qui souligne | acte de soumission par

la personne qui devrait étre regue par | autre groupe (in P. Bonte 1994 : 200sgg.).
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